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1

Einleitung

»Dies ist das hochste Evangelium unter allen, doch nicht, wie etliche
meinen, finster oder schwer. Denn hier ist der hohe Artikel von der Gott-
heit Christi aufs Allerklarste gegriindet, was billig alle Christen wissen
sollen und auch wohl verstehen méogen ... Es bedarf nicht viel scharf-
sinniger Untersuchung, sondern nur des einfiltigen, schlichten Auf-
merkens auf die Worte« (Martin Luther, D. Martin Luthers Evangelien-
Auslegung, vierter Teil, S. 1).

»Dieses Buch berichtet davon, wie in den Tagen des Kaisers Tiberius und
des Tetrarchen Herodes Antipas im Land Paldstina ein Jude (Joh 4,9)
namens Jesus lebte. Der behauptete von sich, der rechtmdfjige Besitzer
aller Dinge zu sein, das Brot des Lebens, das Wasser des Lebens, der
gute Hirte, der sein Leben fiir die Schafe ldsst, derjenige, der am jiings-
ten Tag die Toten auferwecken wird, der Messias, der Weg zu Gott, der
wahre Gegenstand des Glaubens und der Verehrung, eine Person, die so
vollkommen und in jeder Hinsicht gottlich ist, dass er sagen konnte: »Ich
und der Vater sind eins¢ (10,30). Das ist in der Tat erstaunlich, aber noch
erstaunlicher ist, dass der Verfasser dieses Buches diese Behauptungen
als wahr akzeptiert. Er gibt dem »historischen Jesus< die erhabensten
Titel. Er nennt ihn das Wort Gottes, und er schreibt, dass dieses Wort
von Ewigkeit her »bei Gott(, also in der unmittelbaren Gegenwart des
Vaters, war. Kiihn nennt ihn der Verfasser Gott, und zwar gleich im er-
Offnenden Satz seines Buches. Fiir den Schreiber ist Jesus nichts Ge-
ringeres als das, was er von sich behauptete: Er ist der fleischgewordene
Gott (1,1.14)« (William Hendriksen, Exposition of the Gospel According
to John).

Eines von vier Evangelien
Keines der vier Evangelien will eine »Biografie« Jesu, des Messias, im

landldufigen Sinn sein, denn dafiir enthalten sie alle zu grofle Liicken.
Markus und Johannes sagen nichts iiber die Geburt Jesu. In Lukas wird
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ein einziges Geschehen aus der Kindheit Jesu iiberliefert, sonst erfahren
wir aus den Evangelien gar nichts aus den 30 Jahren vor seinem offent-
lichen Auftreten. Matthéus und Johannes sagen nichts iiber die Himmel-
fahrt des Herrn. Das zeigt, dass jeder der Evangelisten aus allem, was er
wusste und hétte schreiben konnen, eine bewusste Auswahl getroffen hat
(siche Joh 20,30.31; 21,25), und zwar, um eine besondere Seite der Per-
son und des Werkes des Herrn hervorzuheben. So hat der Heilige Geist
vier Berichte inspiriert, die man alle lesen muss, um jene umfassende
Erkenntnis von der Person und vom Werk Jesu von Nazareth zu be-
kommen, die wir bendtigen.

Die vier Evangelien sind sich dem Inhalt nach dennoch dhnlich. Alle
berichten von der Menschwerdung, vom Leben, von den Wundern und
von den Lehren des Herrn, von seinem Leiden und Sterben und von seiner
Auferstehung; alle vier geben der Leidensgeschichte das grofite Gewicht
und den weitesten Raum, indem sie die letzten Tage des Lebens des Herrn
unvergleichlich ausfiihrlicher beschreiben als die vorangegangenen drei-
Big Jahre seines Lebens. In allen vier Evangelien wird uns berichtet, wie
der Herr die Glaubenden auf sein zweites Kommen vorbereitet. Und alle
vier berichten von den unverduBerlichen Grundwahrheiten seines Lebens,
Wirkens und Sterbens in der fast gleichen Reihenfolge.

Die vier Evangelien sind sich &hnlich, und doch bestehen zwischen
ihnen auch erhebliche Unterschiede. Den Propheten Israels, die alle das
Kommen des Gerechten vorher verkiindeten, wurde offenbart, dass der
Messias der Konig Israels, dass er der treue Knecht Gottes, dass er ein
wahrer Mensch und dass er wahrer Gott sein wiirde — Konig und Knecht,
Mensch und Gott in einer Person. Einer der bemerkenswertesten Titel
des Messias ist tseemach, »Spross«. Zwolf Mal wird er im Alten Testa-
ment so genannt. Das ist jedes Mal eine Ankiindigung der Tatsache, dass
er diese Schopfung heimsuchen, dass er auf dieser Erde leben und auf-
wachsen wiirde, wie eben ein Spross aus dem Erdboden aufschieft (vgl.
Jes 53,2). Und noch bemerkenswerter ist, dass dieser Spross Konig und
Knecht, Mann und Gott heif3t:

o »Siehe, Tage kommen, spricht der HERR, da ich David einen
gerechten Spross erwecken werde; und er wird als Kéonig re-
gieren und verstdndig handeln und Recht und Gerechtigkeit iiben
im Land« (Jer 23,5).
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*  »Hoére doch, Josua, du Hoherpriester, du und deine Gefdihrten,
die vor dir sitzen — denn Mdnner des Wunders sind sie; denn
siehe, ich will meinen Knecht, Spross genannt, kommen lassen«
(Sach 3,8).

*  »So spricht der HERR der Heerscharen und sagt: Siehe, ein
Mann, sein Name ist Spross; und er wird von seiner Stelle auf-
sprossen und den Tempel des HERRN bauen« (Sach 6,12).

*  »An jenem Tag wird der Spross des HERRN zur Zierde und zur
Herrlichkeit sein und die Frucht der Erde zum Stolz und zum
Schmuck fiir die Entronnenen Israels« (Jes 4,2).

Die Propheten hatten das Kommen des Herrn angekiindigt; nachdem
er in der Fille der Zeit erschienen war und sein Werk vollendet hatte,
schrieben die vier von Gott erwihlten Zeugen je ihren Bericht, und ein
jeder bestitigte damit das, was die Propheten vorhergesagt hatten.

e Matthius ruft: »Siehe, dein Konigl« (Sach 9,9).
e Markus ruft: »Siehe, mein Knecht!« (Jes 42,1).
e Lukas ruft: »Siehe, ein Mann!« (Sach 6,12).

e Johannes ruft: »Siche, euer Gott!« (Jes 40,9).

Selbstverstindlich erkennen wir in jedem der vier Evangelien den Herrn
in all seinen gottlichen Amtern, und selbstverstindlich erkennen wir in
jedem der vier Evangelien in ihm den einen vollkommenen Menschen
und den einen wahrhaftigen Gott; denn in ihm, dem fleischgeworde-
nen Wort, »wohnt die ganze Fiille der Gottheit leibhaftig« (Kol 2.9).
Dennoch setzt jeder Schreiber, durch Gottes Geist gefiihrt, die Akzente
anders. Der besondere Wortschatz, die verschiedenartige Anordnung des
gleichen Stoffes, der nur von Johannes iiberlieferte Stoff — das alles hangt
mit der besonderen Botschaft des jeweiligen Schreibers zusammen.

1. Die Eigenart des Johannesevangeliums
»Da alle das gleiche Ziel verfolgen, nimlich Christus zu zeigen, stel-

len die drei ersten seinen Leib dar, wenn ich so sagen darf, wihrend Jo-
hannes seine Seele zeigt. Darum pflege ich zu sagen, dass dieses Evan-



Einleitung 14

gelium der Schliissel ist, um mit ihm die Tiir zum Verstindnis der tibrigen
zu Offnen. Denn wer die Kraft Christi, wie Johannes sie anschaulich
zeichnet, erfasst hat, der wird mit grofserem Gewinn lesen, was die drei
anderen iiber den offenbarten Erléser berichten ... Gott diktierte des-
halb den vier Evangelisten, was sie schreiben sollten, sodass das Ganze,
indem ein jeder seinen Teil dazu beitragen musste, ein vollstindiges Cor-
pus bildet« (Johannes Calvin, Auslegung des Johannesevangeliums).

Das Evangelium nach Johannes unterscheidet sich in folgender Weise
von den drei ersten Evangelien:

1. In den drei ersten Evangelien wird hauptsichlich der Dienst
Christi in Galilda behandelt, in Johannes liegt das Schwergewicht
auf seinem Dienst in Jerusalem und Judéa.

2. In den drei ersten Evangelien bekommen wir keine Angaben
dartiber, wie lange der dffentliche Dienst des Herrn dauerte; im
vierten Evangelium wird sein Dienst chronologisch an drei Pas-
sahfesten verankert (2,13; 6,4; 11,55); d.h. er dauerte etwa drei
Jahre.

3. Die drei ersten Evangelien berichten von Wegen und Werken des
Herrn, die sich im vierten nicht finden; dafiir enthédlt Johannes
sechs Zeichen und lange Unterredungen, die jene nicht iiber-
liefert haben. Einzig die Leidenswoche haben alle vier gleich aus-
fithrlich beschrieben. Johannes iibergeht die Geburt, die Taufe,
die Versuchung in der Wiiste, den Berg der Verkliarung, die Ein-
setzung des Herrenmahls, den Gebetskampf in Gethsemane und
die Himmelfahrt.

4. In den drei ersten Evangelien lehrt der Herr in Gleichnissen (in
Matthius finden sich 16, in Markus fiinf, in Lukas 20), im vierten
haben wir Reden, aber kein einziges Gleichnis.!

5. In den drei ersten Evangelien liegt der Schwerpunkt auf der
duBlerlichen, der irdischen Seite der Person und des Werkes Jesu,
im vierten auf der innerlichen, himmlischen Seite des Herrn. Des-

1 In der deutschen Ubersetzung steht zwar in Joh 10,6; 16,25.29 das Wort »Gleichnis«. Johannes
verwendet dafiir den Begriff paroimia, womit er nicht ein Gleichnis im Sinne der von den Synoptikern
berlieferten Gleichnisse — von diesen immer als parabolé bezeichnet — meint, sondern einen
Vergleich. Der einzige weitere Beleg von paroimia findet sich in 2Petr 2,22 (dort mit »Sprichwort«
ubersetzt).
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halb finden wir in Matthdus 20 Wunder, in Markus 18, in Lukas
20, in Johannes nur 82.

6. Die drei ersten Evangelien berichten vornehmlich von den Taten,
das vierte von den Worten des Herrn. »Das Johannesevangelium
enthdlt 866 Verse; 419 enthalten Worte unseres Herrn, nahezu
das halbe Evangelium« (W.G. Scroggie, A Guide to the Gos-
pels). Johannes ist der Einzige, der eine Auslegung enthilt zur
iiberzeitlichen Bedeutung der Wunder, die der Herr tat (Kap. 6).

7. Die drei ersten Evangelien legen das Schwergewicht auf das
Reich, Johannes auf den Konig des Reiches. Zwar spricht Jesus
auch im Johannesevangelium vom Reich (3,3.5; 18,36), und in
den Synoptikern wird auch die Herrlichkeit des Sohnes Gottes
offenbar. Doch solche Selbstzeugnisse aus dem Mund des Herrn
wie die sieben Ich-bin-Worte finden sich nur im Johannesevange-
lium (6,35; 8,12; 10,9; 10,11; 11,25; 14,6; 15,1).

8. Die drei ersten Evangelien zeigen uns hauptséchlich den Men-
schen Jesus, der als Konig der Juden (Matthdus), als Knecht des
Herrn (Markus) und als vollkommener Mensch (Lukas) in diese
Welt kam, wihrend wir ihn im Johannesevangelium als den ewi-
gen Gott kennenlernen. Schon den alttestamentlichen Propheten
war die Gottheit des Messias offenbart worden (Jes 9,5; Ps 2,6.7;
110,1); deutlicher als die anderen Evangelisten zeigt Johannes,
dass Jesus von Nazareth ebendieser gottliche Messias (1,1-
3.14.34; 5,21; 8,58; 14,9; 20,28), »unser grofler Gott und Hei-
land« (Tit 2,13) ist. Im vierten Evangelium erfahren wir, dass
Christus das ewige Wort ist, durch das die Welten erschaffen
wurden; dass er, das Wort, Gott ist, der im Anfang bei Gott war
(1,1-3). Hier horen wir, dass er der »Eingeborene vom Vater, vol-
ler Gnade und Wahrheit« ist (1,14). Hier horen wir die Worte
Jesu: »Brecht diesen Tempel ab, und in drei Tagen werde ich ihn
aufrichten« (2,19), und sein Bekenntnis: »Darum liebt mich der
Vater, weil ich mein Leben lasse, damit ich es wiedernehme. Nie-
mand nimmt es von mir, sondern ich lasse es von mir selbst. Ich
habe Gewalt, es zu lassen, und habe Gewalt, es wiederzunehmen«

2 Es sind acht, wenn wir den wunderbaren Fischzug von Kap. 21 mitzdhlen. Wenn Johannes in 20,31
sagt: »Diese ... sind geschrieben«, dann meint er die sieben von Kap. 2 bis Kap. 11 iiberlieferten
Zeichen.
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(10,17.18). Hier lesen wir das Wort: »Ehe Abraham wurde, bin
ich« (8,58), und: »ich und der Vater sind eins« (10,30), und hier
lesen wir: » Wer mich gesehen hat, hat den Vater gesehen« (14,9).
Er, der in Bethlehem geboren wurde, der 33 Jahre unter den Men-
schen lebte und arbeitete, um am Ende wie ein gemeiner Verbre-
cher hingerichtet zu werden, war »der Herr der Herrlichkeit«
(1Kor 2,8).

2. Wie Johannes die drei ersten Evangelien erganzt

Matthdus, Markus und Lukas haben ausfiihrlich den Dienst des Herrn in
Galilda tiberliefert, iber seinen Dienst in Juda und Jerusalem wéahrend
seiner Jahre des dffentlichen Dienstes jedoch fast nichts gesagt. Johannes
ergiinzt deren Berichte mit seinen Uberlieferungen der Worte und Werke
des Herrn, die hauptsichlich in Juda und Jerusalem geschahen. Diese
werfen viel Licht auf Personen und Geschehnisse aus den synoptischen
Evangelien, z. B.:

a.

Wir lesen in Matthdaus, Markus und Lukas, wie der Herr Petrus
und Andreas samt Jakobus und Johannes ruft: »Kommt, folgt mir
nach!« (Mt 4,19; Mk 1,17). Man bekommt dort den Eindruck,
der Herr habe die Genannten vorher noch nie gesehen, sodass
man sich sehr verwundert, dass sie alles liegen lassen und ihm
nachfolgen. Von Johannes erfahren wir, dass sie Jesus bereits
begegnet waren, als sie sich beim Téufer authielten, wihrend die-
ser taufte, und dass sie Jesus folgten auf seinem Weg vom Jor-
dan durch Judda nach Galilda (1,35.40.42.43.47; 2,1.2.11). Erst
danach erfolgte der Ruf, von dem wir in Mt 4 lesen. Wir ver-
stehen: Da wurden sie nicht in die grundsitzliche Nachfolge
gerufen, sondern in die vollzeitliche Nachfolge, in den aposto-
lischen Dienst gerufen.

Johannes nennt Orte und Zeitpunkte, die verschiedene Miss-
verstdndnisse beziiglich der Wege des Herrn beheben. So ver-
stehen wir aus 1,29ff., dass der Herr nach der Versuchung in der
Wiiste an den Jordan zuriickkehrte. Wie der Geist bei der Taufe
auf den Herrn herabgekommen war, berichtet Johannes der Tau-
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fer in 1,32 in einem Riickblick. Unmittelbar nach der Taufe, wie
Mk 1,12 ausdriicklich festhilt, war der Herr vom Geist in die
Wiiste gefiihrt worden. Als er zuriickkam, empfing ihn Johan-
nes mit dem Ruf: »Siehe, das Lamm Gottes, das die Siinde der
Welt wegnimmt!« (1,29). Wie passend war dieses Bekenntnis,
nachdem der Herr sich in der Wiiste als der Siindlose erwiesen
hatte! Johannes beschreibt von 1,29 an Geschehnisse, die in
einer explizit markierten Abfolge von einigen Tagen geschahen
(1,35.43), folglich nach den 40 Tagen in der Wiiste erfolgt sein
miissen. In jenen Tagen scharte er erste Jiinger um sich, zog mit
ihnen nach Galilda (2,1.2.11) und kehrte danach wieder nach
Judda zuriick zum Passah in Jerusalem (2,13), tat dort viele
Zeichen (2,23-25) und hielt eine lange Unterredung mit einem
Obersten der Juden (3,1-21), ging ins Land Judéa, taufte und
sammelte weitere Jinger (3,22.26). Dann verlie3 er Judda und
zog nach Samaria, wo viele zum Glauben kamen (4,4.39); und er
setzte seine Reise fort nach Galilda (4,43), wo er wieder ein Zei-
chen tat (4,46-54), um danach zum zweiten Mal zu einem Fest der
Juden nach Jerusalem zuriickzukehren (5,1). Erst danach begann
jener Dienst in Galilda (6,1), den die Synoptiker so ausfiihrlich
beschreiben (Mt 4,12—18,35; Mk 1,14-9,50; Lk 4,14—18,34).

c. Die Kapitel 7-10,21 beschreiben wieder Worte und Werke des
Herrn in Jerusalem, und zwar wéihrend man dort das Laubhiitten-
fest feierte. 10,22 datiert die darauf folgenden Worte des Herrn
auf das Fest der Tempelweihe, das im Dezember stattfand, also
zwei Monate nach den Laubhiitten. Wahrend dieser zwei bis
drei Monate zwischen den beiden Festen war der Herr zum letz-
ten Mal in Galilda, um von dort zum letzten Mal Richtung Jeru-
salem aufzubrechen (gemafl Mt 19,1 und Mk 10,1).> Bevor der
Herr Jerusalem betritt, hilt er sich wiahrend der ca. drei Monate
bis zum letzten Passah am Jordan auf, an dem »Ort, wo Johannes
zuerst taufte« (10,40).

d. Von dort machte er einen kurzen Abstecher nach Jerusalem zum
Fest der Tempelweihe (10,22-38) und kehrte wieder an den Jor-

3 Dass die dort beginnende Reise nicht geradlinig war, verstehen wir aus Lukas, der in Lk 9,51 festhalt,
wie der Herr zu seiner letzten Jerusalem-Reise aufbricht, um danach von verschiedenen Stationen auf
dem Weg zu berichten, wo der Herr lehrte und wirkte (Lk 10—19).
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dan zuriick (man beachte das Wort »wieder« in 10,40). Und
wiahrend er noch dort war, erreichte ihn der Hilferuf der beiden
Schwestern des Lazarus, der ihn veranlasste, trotz der Gefahr
von den Juden nach Bethanien bei Jerusalem zu reisen (11,7).
Und wieder kehrte er in die Gegend jenseits des Jordan zuriick
(11,54). Dort blieb er, bis er »sechs Tage vor dem Passah nach
Bethanien« kam (12,1), um am Tag darauf im Triumph in Jeru-
salem einzuziehen (12,12ff.). Damit begann die Leidenswoche.

3. Verfasserschaft

Der eigentliche Autor des Evangeliums ist Gott der Heilige Geist. Dieser
rief dem Schreiber alles in Erinnerung, was Jesus gelehrt hatte (14,26),
und befahigte ihn, nur das zu schreiben, was geschrieben werden musste
(20,30.31; 21,24.25). Er fiihrte ihn dabei so, dass alles, was er schrieb,
irrtumslos war.

Der Verfasser nennt seinen Namen nicht, bezeichnet sich aber immer
wieder als »den Jiinger, den Jesus liebte« (13,23; 19,26; 20,2; 21,7.20).
Wer war dieser Jiinger? Was wissen wir iiber ihn? Er war Augenzeuge
des Lebens Jesu, wie wir aus 1,14 erkennen: »Und das Wort wurde
Fleisch ... und wir haben seine Herrlichkeit angeschaut«; auch aus
19,35: »Und der es gesehen hat, hat es bezeugt, und sein Zeugnis ist
wahr, und er weifs, dass er sagt, was wahr ist, damit auch ihr glaubt.«
Der Verfasser war beim letzten Abendmahl anwesend und horte alle letz-
ten Worte des Meisters an seine Jiinger; sonst hitte er all das nicht in
der Weise beschreiben kdnnen, wie er es in den Kapiteln 13—16 tut. Als
Angehoriger des innersten Kreises der Begleiter Jesu nennt er wiederholt
die Namen von verschiedenen Jiingern (Andreas: 1,40; Petrus [Simon]:
1,42; Philippus: 1,44; 6,5.7; 14,8; Nathanael: 1,45; 21,2; Judas Iska-
riot: 6,71; 12,4; 13,2.26; Thomas: 11,16; 20,24; Judas, nicht der Iskariot:
14,22), den Namen Johannes nennt er jedoch nie. Aus alldem kann man
nur schlieBen, dass Johannes, der Apostel, der Verfasser des Evangeliums
war, das in der christlichen Tradition immer seinen Namen getragen hat.*

4 Eine gute Beweisfiihrung aus dem Johannesevangelium selbst fiir die Verfasserschaft bieten Alfred
Kuen, Soixante-six en un: Introduction aux 66 livres des la Bible, Editions Emmaiis, 1806, Saint-
Légier; und W. Graham Scroggie, A Guide to the Gospels, Fleming H. Revell Company, New York.
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Im 2. Jahrhundert schrieb Irendus von Lyon (135-202): »Nach die-
sem hat auch Johannes, der Jiinger Jesu, der an seiner Brust ruhte, das
Evangelium ver6ffentlicht, als er in Ephesus in Asien weilte ...« (Gegen
die Hdresien, 3.1.1)°. Diese Nachricht hatte Irendus von Polykarp von
Smyrna (69—155), der Johannes noch personlich gekannt hatte.

Im Muratorischen Fragment (2. Jahrhundert) steht: »Das vierte
Evangelium stammt von Johannes ... Kein Wunder, dass Johannes,
von sich selbst sprechend, in seinen Briefen sagt: » Was wir gehort, was
wir mit unseren Augen gesehen, was wir angeschaut und unsere Hinde
betastet haben, ... verkiindigen wir ... euch¢ (1Jo 1,1.3). Damit erklért er
sich nicht nur als Augenzeuge, sondern auch als Verfasser all der wunder-
baren Taten des Herrn.«®

4. Datierung

Es ist deutlich, dass Johannes sein Evangelium als Letztes schrieb, denn
er setzt voraus, dass die drei ersten Evangelien bekannt sind. In 1,40
wird angenommen, dass der Leser weil}, wer Petrus ist (siche Mt 4,18),
und in 3,24, dass der Taufer eingekerkert wurde (siche Lk 3,19.20); 6,70
setzt das Wissen voraus, dass der Herr zwolf Apostel berufen hatte (siche
Mk 3,13-19); 11,2 setzt voraus, dass der Leser weil}, wer diese Maria
war, die den Herrn salbte. In 1,32 wird die Taufe des Herrn nicht erwihnt,
aber der Leser weil3, dass der Geist bei der Taufe auf ihn herniederfuhr.
Die Himmelfahrt des Herrn wird nicht mitgeteilt, aber die Hinweise in
6,62; 7,39; 14,2.3 und 20,17 geniigen, weil der Leser um die Himmel-
fahrt weil3.

Das Johannesevangelium wurde gegen Ende des 1. Jahrhunderts
geschrieben’, als das Christentum sich bereits im ganzen ROmischen
Reich ausgebreitet hatte und zahllose Gemeinden entstanden waren. Die
drei ersten Evangelien waren schon einige Jahrzehnte lang in Umlauf,
als Johannes seinen Bericht vom Leben, vom Werk und vor allem von
der Person Jesu Christi schrieb. Clemens von Alexandrien (ca. 150—215)
berichtet, dass Freunde des Apostels diesen gebeten hétten, ein Evan-
5 zitiert bei Ernst Aebi, Kurze Einfiihrung in die Bibel, Verlag Bibellesebund, Winterthur.

g zitiert bei Ernst Aebi.

Gute Argumente zur Datierung finden sich bei W. Scroggie, Ernst Aebi, auch bei W. MacDonald,
Kommentar zum Neuen Testament.
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gelium zu schreiben und die drei ersten Evangelien um solche Nach-
richten zu ergidnzen, welche die inzwischen aufgekommenen Irrlehren
beziiglich der wahren Menschheit und wahren Gottheit Christi widerle-
gen sollten.

5. Adressat

Die drei ersten Evangelien wenden sich an Juden (so Matthius), Romer
(so Markus) und Griechen (so Lukas), um sie von der Identitdt Jesu
von Nazareth zu iiberzeugen, wihrend Johannes fiir Christen schreibt.
Irendus sagt: »Das Evangelium von St. Matthdus wurde geschrieben
fiir die Juden, denen in besonderer Weise gezeigt werden musste, dass
der Christus aus dem Samen Davids kam. St. Matthdus bemiiht sich,
diese Forderung zu erfiillen, und beginnt daher sein Evangelium mit
einem Geschlechtsregister Christi.« Der Kirchenhistoriker Eusebius von
Caesarea (260—340) bestatigt die Tradition, nach der Markus sein Evan-
gelium schrieb unter Anweisung von Petrus und als Antwort auf die
Bitte der Christen in Rom, damit es in Italien und tiberhaupt unter den
Romern Verbreitung finde.® Fritz Rienecker (Das Evangelium des Lukas,
Witten: SCM R. Brockhaus, S.3) schreibt, »dass Lukas an einen gro-
Jseren Kreis von Lesern griechischer Herkunft geschrieben hat, als deren
Reprisentant er den Theophilus ansah«. Und Scroggie fiihrt noch das
Zeugnis des griechischen Kirchenvaters Gregor von Nazianz an: »Lukas,
der Mitarbeiter des Paulus, schrieb von den wunderbaren Werken (die-
ses Evangeliums) fiir die Griechen« (Scroggie, S.341). Eusebius zitiert
in seinem Geschichtswerk Clemens von Alexandrien: »Als Letzter von
allen hat Johannes, als er bemerkt, dass das Auferlich-Menschliche der
Geschichte Jesu in den anderen Evangelien bereits dargestellt war, auf
Anregung der Altesten und vom Geist getrieben, ein geistliches Evan-
gelium verfasst.«°

Das Johannesevangelium wurde fiir die Christen geschrieben: »4Am
Ende des ersten Jahrhunderts ... muss die Zahl der Christen in der Welt
schon sehr grofs gewesen sein. Im Licht der apostolischen Lehren ent-
stand ein wachsendes Bediirfnis nach einer tieferen Erkenntnis Christi,

8  zitiert bei W. Graham Scroggie, A Guide to the Gospels.
9  zitiert bei Scroggie.
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als sie die Synoptiker geboten hatten. Das empfanden nicht Juden oder
Griechen oder Romer als solche, sondern die Glieder der Gemeinde
Christi. Gott erhielt in seiner Vorsehung den Jiinger, der an der Brust
des Herrn gelegen und ihn inniger gekannt hatte als die anderen, denn
er sollte ein Evangelium schreiben, das dieses Bediirfnis stillen konnte«
(Scroggie).

Das erklért, warum wir im Johannesevangelium die Abschiedsreden
finden, die sich ausschlieBlich an die Jiinger richteten; denn in diesen
bekamen sie VerheiBungen und Anweisungen, die nur fiir die Gldubigen
etwas bedeuten konnen. Diese werden im Johannesevangelium gesehen
als Familie Gottes. Ist Christus der Sohn Gottes, heiflen die an ihn Glau-
benden im Johannesevangelium »Kinder Gottes« (1,12), »Freunde«
(15,15) und »Briider« des Sohnes Gottes (20,17), die dazu berufen sind,
einst vom Sohn ins Vaterhaus gefiihrt zu werden (14,1-3).

6.Zweck

»Auch viele andere Zeichen hat nun zwar Jesus vor seinen Jiingern getan,
die nicht in diesem Buch geschrieben sind. Diese aber sind geschrieben,
damit ihr glaubt, dass Jesus der Christus ist, der Sohn Gottes, und damit
ihr glaubend Leben habt in seinem Namen« (20,30.31).

Wenn Johannes hier erklért, warum er nur sieben von den zahlreichen
Zeichen des Herrn iiberliefert hat, dann ist damit gleichzeitig der Zweck
der Niederschrift seines ganzen Evangeliums genannt. Alles, was er von
den Reden und Werken des Herrn verzeichnete, will ebendiese Erkennt-
nis des Sohnes Gottes und damit den entsprechenden Glauben wirken.
Halten wir fest:

* Johannes schrieb sein Evangelium, damit wir darin erkennen,
wer Jesus ist: der Christus, der Sohn Gottes.

* Johannes schrieb sein Evangelium, damit wir an den Sohn Gottes
glauben und durch den Glauben an ihn das ewige Leben haben.

e Johannes traf beim Niederschreiben eine bewusste Auswahl, um
diesen doppelten Zweck zu erreichen.
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Es war nicht die Absicht des Johannes, eine vollstindige Lebens-
geschichte von Jesus von Nazareth zu schreiben, was gar nicht moglich
gewesen wire (siche 21,25). Vielmehr will er mit seinem Evangelium
die wahre Identitdt Jesu von Nazareth verkiinden: Er ist der Christus; er
ist der Sohn Gottes; er ist das ewige Wort, das Fleisch wurde. Wenn wir
diese Absicht des Johannes erkannt haben, verstehen wir, warum er in
seinem Evangelium gerade jene Werke und jene Reden des Herrn aus-
gesucht hat, die wir in ihm vorfinden und die in den drei ersten Evan-
gelien fehlen. Beachten wir die Auswahl von folgenden Abschnitten:!'

1. die Hochzeit zu Kana: »Diesen Anfang der Zeichen machte Jesus
in Kana in Galilda und offenbarte seine Herrlichkeit; und seine
Jiinger glaubten an ihn« (2,11);

2. die Unterredung mit Nikodemus: »Denn so hat Gott die Welt
geliebt, dass er seinen eingeborenen Sohn gab, damit jeder, der
an ihn glaubt, nicht verlorengehe, sondern ewiges Leben habe«
(3,16);

3. die Unterredung mit der Samariterin. Diese sagte zu Jesus: »lch
weifs, dass der Messias kommt, der Christus genannt wird; wenn
er kommt, wird er uns alles verkiindigen.« Darauf antwortet
Jesus: »Ich bin es, der mit dir redet« (4,25.26);

4. die Heilung des Geldhmten am Teich Bethesda und die anschlie-
Bende Rede an die Juden: »Jesus aber antwortete ihnen: Mein
Vater wirkt bis jetzt, und ich wirke. Darum nun suchten die Juden
noch mehr, ihn zu téten, weil er nicht nur den Sabbat brach, son-
dern auch Gott seinen eigenen Vater nannte, sich selbst Gott
gleichmachend« (5,17.18);

5. die Speisung der Fiinftausend und die anschlieBende Rede an das
Volk: »Denn dies ist der Wille meines Vaters, dass jeder, der den
Sohn sieht und an ihn glaubt, ewiges Leben habe; und ich werde
ihn auferwecken am letzten Tag« (6,40);

6. der Ruf am Laubhiittenfest: »An dem letzten, dem grofien Tag des
Festes aber stand Jesus da und rief und sprach: Wenn jemand
diirstet, so komme er zu mir und trinke! Wer an mich glaubt, wie

10 Die Zusammenstellung findet sich bei William Hendriksen, Exposition of the Gospel According to
John.
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die Schrift gesagt hat, aus dessen Leib werden Stréme lebendigen
Wassers flieffen« (7,37.38);

7. die Rede iiber die Nachkommen Abrahams: » Wahrlich, wahrlich,
ich sage euch: Wenn jemand mein Wort bewahrt, so wird er den
Tod nicht sehen in Ewigkeit. ... Jesus sprach zu ihnen: Wahrlich,
wahrlich, ich sage euch: Ehe Abraham wurde, bin ich« (8,51.58);

8. die Heilung des Blindgeborenen: »Er sprach: Ich glaube, Herr,
und er warf sich vor ihm nieder« (9,38);

9. die Rede iiber den guten Hirten: »ich und der Vater sind eins«
(10,30);

10. die Auferweckung des Lazarus: »Jesus spricht zu ihr: Habe ich
dir nicht gesagt: Wenn du glaubtest, so wiirdest du die Herrlich-
keit Gottes sehen?« (11,40);

11. die FuBwaschung: »... steht Jesus, wissend, dass der Vater ihm
alles in die Hinde gegeben hatte und dass er von Gott ausgegan-
gen war und zu Gott hingehe ...« (13,3).

12. die Abschiedsreden und das Hohepriesterliche Gebet: »Jesus
spricht zu ihm: Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben.
Niemand kommt zum Vater als nur durch mich. ... Dies aber ist
das ewige Leben, dass sie dich, den allein wahren Gott, und den
du gesandt hast, Jesus Christus, erkennen. ... Und nun verherr-
liche du, Vater, mich bei dir selbst mit der Herrlichkeit, die ich
bei dir hatte, ehe die Welt war« (14,6, 17,3.5).

Alle diese Werke und Reden bezeugen: Jesus ist der Christus, der Sohn
Gottes. Er ist wahrer Gott und wahrer Mensch. Damit weist Johannes
verschiedene Irrlehren zuriick, die im 1. Jahrhundert anfingen, das Evan-
gelium und die in ihm verkiindete Person des Herrn anzugreifen:

* Die Gnostiker behaupteten, alles Materielle sei bdse, nur das
Geistige sei gut; darum konne der Sohn Gottes nicht einen
menschlichen Leib angenommen haben.

* Die Doketisten'' (manchmal auch Doketen genannt) behaupteten,
Christus habe nur scheinbar Menschengestalt angenommen. Er

11 Vom griechischen Wort doked = »scheinen«; »den Anschein machen«.
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sei den Menschen nur dhnlich geworden. Er sei Gott, aber nicht
Mensch.

» Die Ebioniten behaupteten, Jesus von Nazareth sei der Sohn
Josephs und Marias; er sei wohl der Messias, aber nur Mensch.

Die Angriffe auf die Person des Herrn haben bis zum heutigen Tag nicht
aufgehort. Bestidndig wird die Gottheit Christi und die wahre Menschheit
Christi infrage gestellt. Im 4. Jahrhundert gewannen die Arianer, welche
die Gottheit Christi leugneten, in der ganzen Christenheit ungeheuren
Einfluss. Arianer in unserer Zeit sind die Zeugen Jehovas und viele der
sogenannten »messianischen Juden«. Charismatiker unserer Tage haben
seine Gottheit angetastet mit der Behauptung, bei der Taufe habe der
Herr den Heiligen Geist empfangen. Und es gab und es gibt Spiritualis-
ten und Mystiker, die von einem »Christusgeist« reden, aber nicht glau-
ben, dass Christus im Fleisch gekommen ist (1Jo 4,1.2).

7. Thema und Gliederung

Der beriihmte Prolog des Johannesevangeliums (1,1-18) nimmt das
Thema des Evangeliums vorweg. Er zerfallt in drei Abschnitte.

1. 1,1-3: Hier werden wir an den Anfang aller Dinge zuriickgefiihrt.
Damit macht Johannes von vornherein deutlich, dass der Sohn Got-
tes kam, um auszufithren, was Gott vor aller Zeit verordnet hatte (siche
1Petr 1,20). Christus ist das Wort, durch das Gott die Welten schuf, und
dieses Wort kam in diese Welt, wurde Mensch, um Erlésung zu wirken.
Wir miissen das ganze von Johannes verfasste Evangelium in diesem
Licht lesen: So, wie Gott durch sein Wort Himmel und Erde schuf, so
schafft er durch sein Wort Heil. Die Erldsung ist ebenso wie die Schop-
fung ganz und ausschlieBlich Gottes Werk (Eph 2,10).

2. 1,4-13: Der Sohn Gottes kam als Leben in diese Welt. Entsprechend
lesen wir von ihm:

o »In ihm war Leben« (1,4);
e erhat »Leben ... in sich selbst« (5,26);
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o er »gibt ... der Welt das Leben« (6,33);
*  »lch bin gekommen, damit sie Leben haben« (10,10);
e »lch bin ... das Leben« (11,25).

In den verschiedenen Unterredungen des Herrn mit den verschiedensten
Menschen ist das Leben der Hauptgegenstand:

e Nikodemus (3,15.16);

e die Samariterin (4,14);

e am Fest in Jerusalem (5,24.39);

* in der Synagoge in Kapernaum (6,27.40.47.54.68);
» am Laubhiittenfest (7,37.38);

» die Rede vom guten Hirten (10,10);

* beim Fest der Tempelweihe (10,27.28);

e Martha vor dem Grab des Lazarus (11,25);

e sein letzter Ruf an das Volk (12,50).

Dieses Leben ist das Leben Gottes selbst; es ist also anderer Ordnung als
das natiirliche Leben. Das »ewige Leben«, wie Johannes es so oft nennt
(erstmals in 3,15), unterscheidet sich nicht nur in der Dauer, sondern
auch in der Art vom natiirlichen Leben. Das ewige Leben ist im Sohn
Gottes (1Jo 5,11); das ewige Leben ist der Sohn Gottes selbst: »Dieser
ist der wahrhaftige Gott und das ewige Leben« (1Jo 5,20). Der Ausdruck
»ewiges Leben« kommt im Johannesevangelium an folgenden Stellen
vor: 3,15.16.36; 4,14.36; 5,24.39; 6,27.40.47.54.68; 10,28; 12,25.50;
17,2.3 (17-mal).

Der Sohn Gottes kam als Licht in diese Welt. Entsprechend lesen wir von
thm:

* »...das Leben war das Licht der Menschen« (1,4b);

*  »...das Licht scheint in der Finsternis« (1,5);

*  »Das war das wahrhaftige Licht, das, in die Welt kommend, jeden
Menschen erleuchtet« (1,9);

o »lch bin das Licht der Welt« (8,12;9,5);

o »lch bin als Licht in die Welt gekommen« (12,46).
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Die ihm nachfolgten, blieben nicht in der Finsternis (8,12); und die an
das Licht glaubten, wurden zu Séhnen des Lichts (12,36). Als Licht ist
der Sohn Gottes der Offenbarer Gottes (1,18). Nur durch ihn und an ihm
kann der Mensch Gott sehen.

3. 1,14-18: Der Sohn Gottes kam, um Gottes Herrlichkeit zu offen-
baren. Er wurde Mensch und erfiillte in allem den Willen Gottes, der ihn
gesandt hatte. So verherrlichte er seinen Gott und Vater (17,4) in seinem
Leben (Kap. 1-17) und in seinem Leiden und Sterben (Kap. 18—19). An
seinen Werken und Worten konnen wir die Herrlichkeit Gottes erkennen,
damit wir lernen, an ihn zu glauben, und so das ewige Leben empfangen

(20,30.31).

Im Prolog zeigt sich bereits das Grundmuster, das sich im ganzen Evan-
gelium wiederholt: Die Offenbarung des Sohnes Gottes fithrt zu Glau-
ben oder Unglauben; einige nehmen ihn an, die Ubrigen lehnen ihn ab
(1,11.12). Die einen kommen aus der Finsternis zum Licht, die anderen
bleiben in der Finsternis und wollen nicht zum Licht kommen (3,19.20).

Auf den Prolog folgen drei Hauptabschnitte:

1. Der Herr wirkt in der Offentlichkeit unter den Juden
(1,19-12,50)

2. Der Herr lehrt an einem abgeschiedenen Ort seine Jiinger
(Kap. 13-17)

3. Der Tod und die Auferstehung des Lammes Gottes
(Kap. 18-20)

Epilog: »Bis ich komme« (V. 22) (Kap. 21)

1. Im ersten Hauptteil wird uns gezeigt, wie das Licht, das in die
Welt kam, sich ausbreitet. Johannes bietet verschiedene Beispicle
von Menschen, die das Licht und das Leben aufnehmen (1,35-50;
2,11; 3; 4,27-42.50-54). Er zeigt aber auch, wie sich sehr bald
Widerstand zu regen beginnt (2,13-22), der stetig wichst
(Kap. 5—10), bis der offizielle Beschluss gefasst wird, Jesus zu
beseitigen (11,47-53). Im ersten Hauptteil finden sich die sieben
Zeichen, die Johannes tiberliefert hat.
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2.

Im zweiten Hauptteil ist der Herr mit den Jingern allein. Er
kiindigt an, dass er weggeht und wiederkommt (14,1-3), dass
er nach seinem Weggang seine Werke durch sie fortsetzen wird
(14,12-14), dass er den Heiligen Geist senden wird (14,15-26;
15,26) und dass sie deshalb Frucht tragen werden (Kap. 15),
obwohl Verfolgungen bevorstehen (Kap. 16). Schlieflich betet er
um Erlésung, Bewahrung, Heiligung und Vollendung der Jiinger
(Kap. 17). So stérkt er ihren Glauben (13,19; 14,1.29; 16,33) und
bereitet sie damit vor auf alle Erschiitterungen, die kurz bevor-
standen.

Im dritten Hauptteil erreicht der Unglaube in Israel seinen Hohe-
punkt: Das Licht wird verworfen; der Messias wird gekreuzigt
(Kap. 18—19). Damit wird aber gleichzeitig der Glaube bestitigt:
Der Herr gibt das Leben dahin, so wie er es angekiindigt hatte
(2,19a; 10,17a.18a; 12,24), und er ersteht auf (Kap. 20), so wie er
es angekiindigt hatte (2,19b; 10,17b.18b).

Der Epilog: Im Prolog seines Evangeliums hatte Johannes ge-
schrieben, dass der Herr das ewige Wort ist, das alles erschaf-
fen hat und das Mensch wurde, um Erlosung zu wirken. Im Epi-
log zeigt der Herr, was es bedeutet, dass er die Jiinger sendet,
wie der Vater ihn gesandt hatte (20,21). Thre Sendung besteht in
zweierlei: Sie sollen Menschen fangen (Lk 5,10). Davon handelt
der erste Teil des letzten Kapitels (21,1-14). Und sie sollen das
Volk Gottes weiden. Davon handelt der zweite Teil des Kapitels
(21,15-23). Das bleibt die doppelte Aufgabe des Volkes Gottes,
bis der Herr kommt.
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Kapitel 1

Das Kapitel gliedert sich in drei Teile:

1. Prolog: Das Wort in der Ewigkeit und in der Fiille der Zeiten
(1,1-18)

2. Das Zeugnis des Johannes (1,19-34)

3. Die ersten Jiinger (1,35-51)

1. Prolog: Das Wort in der Ewigkeit
und in der Fiille der Zeiten (1,1-18)

Das Johannesevangelium entstand in der Zeit zwischen 80 und 90 n. Chr.
Seit Pfingsten hatte sich die Botschaft vom Heil in Christus im ganzen
Mittelmeerraum und dariiber hinaus ausgebreitet. Aber es waren auch
falsche Lehren in die Gemeinden eingedrungen. Schon im Prolog kann
man erkennen, dass Johannes sein Evangelium auch mit der Absicht
schrieb, diese zu widerlegen. Er will gegeniiber dem wachsenden Ein-
fluss von Irrlehrern (siche 1Jo 2,18.22.23; 4,1.2) beides bezeugen: die
wahre Gottheit und die wahre Menschheit Christi. Der Prolog fiihrt uns
ein in das Thema des ganzen Evangeliums; dabei enthalten die Verse 1,
14 und 18 dessen Hauptaussagen, nidmlich:

e das Wort ist Gott;
* das Wort wurde Fleisch;
e das Wort offenbart den unsichtbaren Gott.

Ein Uberblick

In der vorweltlichen Ewigkeit war das ewige Wort (V. 1); erst in V. 14
horen wir wieder vom Wort: Es wird Fleisch, um das Heil der Welt zu
wirken. Damit hat Johannes uns gezeigt, dass der Retter und darum auch
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die Errettung aus der Ewigkeit kommen (siche 1Petr 1,20). Da es ewig
ist, kann es keinen Urheber haben, und da es keinen Urheber hat, ist es
selbst der Urheber und damit Erschaffer aller Dinge (V. 3). Dieses all-
michtige Wort, das alles schuf, ist auch der Retter, der Mensch wird,
um als Lamm die Siinde der Welt wegzunehmen (V. 29). Wir sollen also
erkennen: So, wie das Wort alles schuf und aufler ihm nichts oder nie-
mand etwas schuf, so wirkt das Wort das ganze Heil, und neben ihm und
auBer ihm wirkt niemand mit am Heil.

Im alles erschaffenden Wort war Leben, und dieses Leben war das
Licht, das den Menschen seit Beginn der Schopfung leuchtet (V. 4), und
es horte nicht auf zu leuchten, nachdem der Mensch mit der Siinde in die
Finsternis ging (V. 5). Damit der Mensch dieses Licht aber recht erkenne,
sandte Gott Boten, die von diesem Licht zeugten (V. 6-9). In der lan-
gen Reihe der Boten war Johannes der Taufer der letzte, der vor dem
Kommen des Wortes und des Lichtes selbst von ihm zeugte. Dass diese
Welt der Siinde wegen wirklich in der Finsternis ist (V. 5), zeigte sich
zuerst daran, dass die Welt das Wort nicht kannte, obwohl das Wort sie
erschaffen hatte (V. 10), und dann daran, dass sie das Wort nicht aufnahm,
als es selbst zu ihr kam (V. 11). Wer das Wort aber aufnahm, wurde ein
Kind des Lichts, ein Kind Gottes, das Gott durch sein Wort und nach sei-
nem Willen zeugte (V. 12.13). Johannes hat mit diesen Versen den Bogen
geschlagen von der ersten Schopfung (V. 3) zur zweiten Schopfung, der
neuen Geburt. Beide sind das Werk des einen Wortes Gottes.

Das Wort, das sich zuerst durch die Schopfung und dann durch
seine Boten offenbart hatte, wurde Fleisch, d.h. Mensch (V. 14), um als
Mensch zu leben und zu sterben. Damit erst wurde die ganze Herrlichkeit
Gottes, die ganze Summe all seiner Vollkommenheiten offenbar. Von die-
sem Wort sagt Johannes der Taufer, der ihm in seinem Leben begegnete,
dass es zwar nach ihm kam, aber vor ihm schon war (V. 15); denn es ist
ewig. Und in diesem Wort ist Wahrheit und Gnade: Licht, das den Siin-
der lehrt und verurteilt, Gnade, die den Siinder rettet und damit das wirkt,
was das Gesetz nie konnte (V. 16.17).

Da dieses Wort selbst Gott ist (V. 1), konnte es Gott vollkommen
offenbaren, und da es Mensch ist, konnte es dies in einer Weise tun, die
der Mensch ertragt. Das Wort ist im Schof3 des Vaters (V. 18); es heilit
deshalb »der eingeborene Sohn« (V. 18). Weil der Sohn im Schof3 des
Vaters ist, kann er dem Menschen offenbaren, was in Gott ist und daher
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keiner wissen kann als Gott allein (siehe 1Kor 2,11). Damit kann der
Mensch sehen, was er sonst nicht sehen kann: Gott.

In seinem Prolog nimmt Johannes sein ganzes Evangelium vorweg:

In V. 6-8 spricht er vom Zeugnis des Téaufers; dieses beschreibt er in
V. 19-36; 3,23-36.

In V. 9a sagt er, dass das Licht in die Welt kommt; in 1,29 sieht der
Taufer »Jesus ... kommenq.

In V. 9b sagt er, dass das wahrhaftige Licht den Menschen erleuchtet;
von 1,35 an bis 12,50 schildert er, wie das Licht in Israel leuchtet.

In V. 10 sagt er, dass die Welt ihn, der das Licht ist, nicht erkennt; in
3,19.20 erklért der Herr selbst, warum dem so ist.

In V. 11 sagt er, dass die Seinen ihn nicht annahmen; schon in 2,13-
22 und dann immer deutlicher von Kap. 5 bis Kap. 19 zeigt Johannes,
wie die Juden das Licht verwerfen.

In V. 12.13 sagt Johannes, dass alle, die das Licht aufnahmen, Kin-
der Gottes wurden. Besonders in den Kapiteln 1—4 beschreibt er, wie
einzelne Menschen (in V. 35-51 die ersten Jiinger; in Kap. 3 Nikodemus;
in Kap. 4 die Samariterin und der konigliche Beamte) das Licht emp-
fangen und damit zu Kindern des Lichts werden. In 3,1-21 hdren wir aus-
fithrlich, warum der Mensch aus Gott geboren werden muss und wie das
geschieht.

a. Das ewige Wort ist der ewige Gott und Schopfer (1,1-3)

1 Im Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und das
Wort war Gott.

2 Dieses war im Anfang bei Gott.

3 Alles wurde durch dasselbe, und ohne dasselbe wurde auch
nicht eins, das geworden ist.

Johannes kniipft an den ersten Satz in 1. Mose an: »Im Anfang schuf Gott
die Himmel und die Erde« (1Mo 1,1). Dort sagt Mose, was am Anfang
der Schopfung stand: der erschaffende Gott. Johannes wiederholt aber
nicht einfach, was Mose bereits offenbart wurde, denn er will nicht {iber
die erste, sondern tiber die zweite Schopfung sprechen, und die geht wei-
ter zuriick, ndmlich in die zeitlose Ewigkeit. Johannes will uns damit
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sagen: So, wie Gott am Anfang der Schopfung steht (1Mo 1,1), steht Gott
am Anfang der Erlosung: Alles ist aus ihm geworden. Und so, wie Gott
durch das Wort alles erschaffen hat, ist die Erlosung vollstindig durch
ihn geschehen. Sie ist sein Werk (Eph 2,10); denn »von ihm und durch
ihn ... sind alle Dinge« (Rom 11,36). Die Erlosung ist eine neue Schop-
fung (2Kor 5,17), ein Werk des einen Gottes, der Schopfer und Erloser in
einer Person ist.

Christus heiit »das Wort«: Er ist die Summe und der Ausdruck
aller Gedanken und Absichten Gottes. In ihm wird Gott offenbart: »Der
eingeborene Sohn ... hat ihn kundgemacht« (V. 18). Alles, was Gott
je geredet hat, redet und noch reden wird, geschieht durch den Sohn
(Hebr 1,2). Das Wort ruft alles ins Dasein; das gepredigte Wort ruft den
Stinder zu Gott und zeugt ihn von Neuem (Jak 1,18; 1Petr 1,23). Schliel3-
lich wird der Mensch durch dieses Wort einst gerichtet werden (12,48;
Oftb 19,11.13).

Dieses Wort war im Anfang. Damit ist die erste wichtige Wahrheit tGiber
die Erl6sung ausgesagt: Alles Heil beginnt mit dem, der im Anfang
war; alles Heil nimmt seinen Ausgang von Gott.

»Im Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und das Wort
war Gott« (V. 1).

Dieser Vers nennt drei grof3e Tatsachen tiber das Wort:

1. Es war im Anfang;
2. es war hin zu Gott;
3. es war Gott.

a. Das Wort »war«, nv, én, es wurde nicht. Im Gegensatz dazu sagt
V. 3, dass alles Erschaffene »wurde«, egeneto (siehe auch 8,58).
So, wie man von jedem Geschopf und allem Erschaffenen sagen
muss, dass es »geworden« ist, kann man nur von einem sagen,
dass er nie wurde: Gott.
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b. Das Wort war »im Anfang«; das heifit, es hatte keinen Anfang;
es ist ohne Anfang. Aufler ihm hat alles einen Anfang; er aber
ist im Anfang, ja, er ist »der Anfang der Schopfung Gottes«
(Offb 3,14), und damit ist er Gott.

zu 2.: »Das Wort war bei Gott«, oder besser: »hin zu Gott«, Tpog Tov
Beov, pros ton theon. Damit wird eine Beziehung ausgedriickt, die in
einer Bewegung besteht: Das Wort richtet sich auf Gott aus, es strebt zu
Gott hin, denn es liebt Gott (siche 14,31), und es ist von Gott geliebt
(siehe 3,35). Im einen Gott ist eine Mehrzahl von Personen, die in ewiger
Liebe einander zugeneigt sind (17,24).

zu 3.: Die Aussage »das Wort war Gott« ergibt sich ganz zwingend aus
der Aussage »im Anfang war das Wort«. Ist das Wort selbst Gott, kon-
nen wir den Satz bilden: »Gott war bei Gott.« Wir sehen: Die Lehre von
der Dreieinigkeit beruht auf der in der Bibel offenbarten Tatsache, dass in
Gott mehrere Personen sind.

Der zweite Vers besagt, dass der Sohn immer war: »Dieses war im
Anfang bei Gott.« Damit ist die ewige Sohnschaft Christi unzweideutig
bezeugt. Er selbst spricht im Gebet zum Vater von der »Herrlichkeit, die
ich bei dir hatte, ehe die Welt war« (17,5). Er, der selbst Gott ist, hatte
von Ewigkeit her gottliche Herrlichkeit als eine Person bei Gott. Mit die-
ser Beobachtung sind zwei falsche Lehren widerlegt:

a. Qott ist ewig in sich ein dreieiniger Gott, nicht etwa nur in sei-
nem Wirken zur Erlésung, wie einige behauptet haben: Gott sei
nur fiir eine begrenzte Zeit als Sohn erschienen, um danach, wie-
der fiir eine begrenzte Zeit als Geist wirksam zu werden, um dann
aber nach Ablauf aller Heilszeiten der in sich eine Gott zu sein.'?

b. Gottes Sohn ist von Ewigkeit her Gottes Sohn; er wurde nicht
etwa Sohn erst in der Zeit, d.h. in der Menschwerdung, wie
einige aufgrund von Ps 2,7 behauptet haben.

12 Diese irrige Sicht nennt man »Modalismus«, von »Modus« = Art und Weise, in der Gott sich jeweils
manifestiert habe.
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Aus den drei Aussagen von V. 1 ergibt sich zwingend die Aussage von
V. 3: »Alles wurde durch dasselbe.« Denn: Wenn das Wort im Anfang
war, ist es notwendig allméchtig. Ist es ndmlich im Anfang, hat es keinen
Urheber; hat es aber keinen Urheber, ist es selbst der Urheber von allem,
was ist. Das unterstreicht Johannes, indem er der positiven Aussage die
negative anfligt: »... und ohne dasselbe wurde auch nicht eins, das
geworden ist«. Damit sagt Johannes, dass er den Ausdruck »alles« in der
ersten Vershilfte im absoluten Sinn meint; denn ihm ist wohl bewusst,
dass im biblischen Sprachgebrauch »alles« oder »ganz« nicht immer
alles und jedes einer genannten Grofle meint, z. B. wenn in Mt 3,5 steht:
»Da ging zu ihm hinaus Jerusalem und ganz Judda ...« Wir aber sollen
wissen: Alles im absoluten Sinn ist durch das Wort erschaffen; nichts von
allem, was ist, ist ohne ihn geworden. Damit ist seine absolute Allmacht
bezeugt. Durch den Sohn Gottes sind alle Dinge erschaffen (Kol 1,16;
Hebr 1,10-12). Der 1. Vers hatte uns gelehrt, dass das Wort hin zu Gott,
dass es auf Gott ausgerichtet ist. Der Sohn Gottes lehrte wihrend sei-
nes Lebens wiederholt, dass er nichts von sich selbst aus tat und redete,
sondern nur tat und redete, was er den Vater tun sah und was ihm der
Vater gegeben hatte (5,19; 8,28). Und dies alles redete und tat er zur
Freude und Verherrlichung des Vaters (17,4). Paulus spricht diese Wahr-
heit aus, wenn er iiber die durch den Sohn gewirkte Erlosung sagt: »Denn
von ihm und durch ihn und fiir ihn sind alle Dinge« (R6m 11,36), und:
»... S0 ist doch fiir uns ein Gott, der Vater, von dem alle Dinge sind, und
wir fiir ihn, und ein Herr, Jesus Christus, durch den alle Dinge sind, und
wir durch ihn« (1Kor 8,6).

»Jedes Wesen muss, um zum Dasein zu gelangen, durch die Héinde, durch
das Denken und Wollen des Wortes gehen. Aber das Wort schopft alles
aus dem Vater und bezieht alles auf den Vater« (Godet).

Dieser dritte Vers enthdlt die zweite wichtige Wahrheit tber die
Erlésung. In der Schépfung ist Gott der allein Wirkende, wie wir ohne
Schwierigkeiten verstehen; in der Erlosung ist Gott ebenfalls der allein
Wirkende, was wir nicht so ohne Weiteres verstehen. Gott schuf die
Welten durch sein Wort (vgl. Offb 4,11); Gott wirkte die Erldsung durch
sein Wort (Ps 107,20). Der Apostel Paulus sagt in Eph 1,11 beziiglich
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der Erlésung, dass Gott »alles wirkt nach dem Rat seines Willens«. Wir
sprechen daher mit Recht von der Alleinwirksamkeit, mit dem Fremd-
wort: vom Monergismus Gottes in der Erlésung (ROm 11,36).

Fassen wir zusammen, was die drei ersten Verse lehren. Sie offenbaren
uns folgende Wahrheiten iiber den Sohn Gottes:

Er ist ewig.

Er hei3t »das Wort«.

Er ist Gott.

Er ist eine Person bei Gott.

Er ist der Schopfer aller Dinge.

oo o

b. Das Leben, das Licht der Menschen (1,4-5)

Diese beiden Verse erinnern wiederum an das 1. Buch Mose. Wie V. 1-3
sich an 1Mo 1 anlehnt, so lehnt sich V. 4 an 1Mo 2 an und V. 5 an 1Mo 3.
In V. 4 lesen wir vom Licht, das den Menschen in Unschuld leuchtete;
doch der Mensch fiel, aber das Licht horte nicht auf zu leuchten in der
Finsternis, in die der Mensch danach gefallen war (V. 5).

4 In ihm war Leben, und das Leben war das Licht der
Menschen.

Um diesen Vers richtig zu verstehen, miissen wir die Zeitform gut
beachten. Im Wort »war Leben«, und dieses Wort »war das Licht der
Menschen«. So verhielt es ich im Garten Eden. Dass »in ihm«, im Wort,
Leben war, bedeutet, dass es nicht nur alles, was lebt, erschaffen hatte,
sondern auch alles Lebendige am Leben erhielt. Mit dem Leben, das der
Mensch von ihm empfangen hatte, hatte der Mensch auch das Licht, die
Erkenntnis seines Gottes und Schopfers.

Beachten wir die Reihenfolge: zuerst Leben, dann Licht. Es scheint,
dass Johannes an den Baum des Lebens und den Baum der Erkenntnis
erinnern will. Als der Mensch vom Baum der Erkenntnis af3, also Licht,
d.h. Erkenntnis, haben wollte, ohne Gott, verlor er das Leben und damit
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auch das Licht. Hatte er zuerst vom Baum des Lebens gegessen und sich
dann bestidndig von diesem Baum erndhrt, wire das Leben des ewigen
Wortes in ihm so stark geworden, dass er dem Versucher und damit der
Siinde und dem Tod nicht erlegen wére. In der Erlosung empfingt der
Mensch Leben aus Gott, und durch dieses Leben und in diesem Leben
wiéchst er in der Erkenntnis Gottes und damit auch in der Erkenntnis des
Guten und des Bosen (Hebr 5,14); und er kann anders als Adam nicht aus
seinem Stand fallen; er wird nie mehr in die Finsternis zuriickkehren, aus
der Gott ihn gerufen und gefiihrt hat (1Petr 2,9).

5 Und das Licht scheint in der Finsternis, und die Finsternis hat
es nicht erfasst.

Wir miissen wiederum die Zeitform beachten, um diesen Vers richtig zu
verstehen. Im vorhergehenden Vers hatten wir gelesen, dass das Leben
das Licht der Menschen »war«, Vergangenheit. Hier heilt es, dass das
Licht »scheint«, Gegenwart. Und zwar scheint es »in der Finsternis,
von der Johannes in V. 4 nichts gesagt hatte. Dort hatten wir gelesen,
dass Licht Leben ist; folglich muss Finsternis Tod sein. In die Schop-
fung ist Siinde und mit der Siinde der Tod eingedrungen. Johannes lenkt
also unsere Gedanken auf die Geschichte vom Siindenfall: Der Mensch
waihlte die Siinde, und seither sind alle Nachkommen Adams »Bewohner
der Finsternis und des Todesschattens, gefesselt in Elend und Eisen: Weil
sie widerspenstig gewesen waren gegen die Worte Gottes und verachtet
hatten den Rat des Hichsten ...« (Ps 107,10.11).

Hier erwédhnt Johannes die Siinde zwar nicht, aber in V. 29 wird er aus-
driicklich sagen, dass Christus kam, um die Siinde wegzuschaffen, denn
das musste sein, wenn der Mensch das Leben aus Gott empfangen und aus
der Finsternis zum Licht kommen soll. Gott will alle Folgen des Siinden-
falls umkehren: Er will den Menschen, welcher der Siinde und dem Tod
verfallen ist, das »Licht des Lebens« (8,12) geben. Das zu tun, »sendet er
sein Wort und heilt sie, und er befreit sie aus ihren Gruben« (Ps 107,20).

»Und das Licht scheint in der Finsternis«: Obwohl der Mensch
durch die Sitinde das Licht des Lebens verlor und der Finsternis verfiel,
erlosch das Licht nicht. Da ndmlich Christus, das Wort, der Erschaffer
aller Dinge ist, muss auch das Leben, das die Geschopfe besitzen, aus
ihm sein. Er ist der Urheber des Lebens (Apg 3,15); und dieses Leben ist
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noch immer »das Licht der Menschen« (V. 4). Der Mensch hat, solange
er noch Leben besitzt, inmitten aller Finsternis noch dieses Licht, das ihm
heimleuchtet zu seinem Schopfer (siche Apg 17,26-29; Rém 1,19.20).
Christus ist als Schopfer aller Menschen das Licht, »das ... jeden Men-
schen erleuchtet« (V. 9). Da wir Menschen sind, haben wir mit dem
Leben, das wir besitzen, Licht tiber unsere Herkunft aus der Schopfer-
macht Gottes, und damit sind wir verantwortlich dafiir, was wir mit die-
sem Licht {iber unsere eigentliche Herkunft tun. Ist nun der Mensch vom
Wort erschaffen und so gebildet, wie es das Wort wollte, ndmlich im Bild
Gottes, dann ergibt sich daraus zwingend, dass er schon allein durch
seine blofe Existenz in sich ein Zeugnis hat von seinem Schopfer.

»Ein vorchristlicher heidnischer Dichter wusste: »Wir sind seines
Geschlechts.«'* Bekanntlich zitiert Paulus diesen Mann in seiner Rede
auf dem Areopag (Apg 17,28). Da wir Menschen »Gottes Geschlecht
sind, so sollen wir nicht meinen, dass das Gottliche dem Gold oder Sil-
ber oder Stein, einem Gebilde der Kunst ... gleich sei« (Apg 17,29). Gott
kann nicht Materie sein, denn wir Menschen, die aus ihm sind, sind nicht
dadurch als Menschen von allen iibrigen Geschdpfen unterschieden,
dass wir einen materiellen Leib haben, denn den haben auch die Kiesel-
steine, die FEichen und die Katzen. Daher kénnen wir aus unserem
eigenen Wesen schliefSen, dass Gott Geist sein muss; ferner, dass er
moralisch sein muss, denn wie sollten wir moralisches Empfinden haben,
und Gott hdtte das nicht? Ferner muss er unbegrenzt sein, denn wir
alle haben das Empfinden, dass wir als Menschen begrenzt sind. Die-
ses Empfinden aber riihrt daher, dass wir um Unbegrenztheit wissen;
oder besser: um einen unbegrenzten Urheber aller begrenzten Dinge.
Ferner muss er vollkommen sein; denn wir haben ein Empfinden unse-
rer moralischen Unvollkommenheit, das wir aber nur deshalb haben,
weil wir wissen, dass es moralische Vollkommenheit gibt. Wir empfin-
den auch, dass wir verursacht sind, also einen Verursacher haben. Auf
diese Weise kénnen wir erkennen, dass Gott der Verursacher aller Dinge
ist. Paulus sagt auf dem Areopag, dass wir, wenn wir uns recht erkennen,
auch Gott erkennen. Wir erkennen uns als abhdngig, als mangelhaft und
als verantwortlich. Dies wiederum bedeutet, dass wir erkennen, von wem
wir abhdngig, gemessen an wem wir mangelhaft und vor wem wir ver-

13 Arat von Alexandrien (310—245 v.Chr.). Der von Paulus zitierte Satz stammt aus den Phainomena
(Himmelserscheinungen).
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antwortlich sind. Selbsterkenntnis und Gotteserkenntnis sind untrennbar
miteinander verbunden.«**

Dass der Mensch in sich ein Wissen um Gott, ein Zeugnis von der
Ewigkeit und von der Macht Gottes hat, wird in der Bibel von vielen
bezeugt. Salomo sagt: »Alles hat er [Gott] schén gemacht zu seiner Zeit;
auch hat er die Ewigkeit in ihr Herz gelegt« (Pred 3,11). Paulus sagt, dass
allen Menschen das Werk des Gesetzes (nicht das Gesetz selbst) ins Herz
geschrieben ist und dass dieses Werk darin besteht, dass es den Menschen
bestindig anklagt oder entschuldigt (Rom 2,14.15). Das kann es aber nur
deshalb, weil der Mensch eine Kenntnis davon hat, was er tun und was
er nicht tun soll, und weil er um einen Ewigen und Vollkommenen weif3
(Rom 1,19.20), der ihn entsprechend belohnen oder bestrafen wird.

»Alle Menschen sind sich dessen bewusst, dass sie einem ihnen tiber-
legenen Wesen verantwortlich sind, jemandem, der weifs, was sie sind
und was sie tun, und der den Willen und die Absicht hat, den Menschen
nach seinen Werken zu belohnen oder zu bestrafen. Der Gott, der sich
unserer Natur offenbart, ist ein Gott, der weif, will und handelt; der
belohnt und bestraft. Das heifst, er ist eine Person. ein intelligenter, wil-
lentlich Handelnder, der moralische Eigenschafien hat. Diese Olffen-
barung von Gott muss wahr sein. «"

Zu diesem Zeugnis, das unserer menschlichen Natur entspringt,
kommt das Licht, das uns von auflen leuchtet. Gott sprach in den Jahr-
hunderten nach dem Siindenfall durch sein erstes grofles Werk, die
Schopfung (Ps 19,2), Tag fiir Tag (Ps 19,3) zu den Menschen, und er
spricht noch heute. Aber Gott spricht klarer und umfassender durch seine
Knechte, die Patriarchen und Propheten, d.h. durch die Heilige Schrift.
Durch sie redet er von seinem zweiten grolen Werk, von der Erlosung.
Im Wort, das Gott durch die Patriarchen, Mose und die Propheten seinem
Volk gab und durch dieses allen Menschen, ist Leben, das Leben Gottes
selbst, ewiges Leben. Christus ist dieses Leben (14,6).

»die Finsternis hat es nicht erfasst«: Fiir »erfasst« steht hier
KateAuPovw, katalambano. Das Verb kann man auf zwei Arten auffassen:
Die Finsternis hat das Licht, das unter den Menschen scheint, nicht auf-
genommen. In diesem Fall miisste man unter »Finsternis« die Menschen
verstehen, die in der Finsternis sind; diese haben das Licht nicht auf-

14 Benedikt Peters, Die Lehre von Gott, Berlin: EBTC Media, 2015.
15 Charles Hodge, Systematic Theology, Bd. 1, S. 341.
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genommen. So wird das Verb katalambané in Apg 4,13; 10,34; 25,25;
Eph 3,18 verwendet. Der Sinn der Aussage wire dann der gleiche wie in
V. 11: Der Herr kam in das Seine, aber die Seinen nahmen ihn nicht an.
Dort steht ein anderes vom gleichen Verb gebildetes zusammengesetztes
Wort, namlich mapaioappovw, paralambano, eigentlich: »zu sich nehmen«.

Oder: Die Finsternis hat das Licht nicht ergriffen, iiberwéltigt. In
diesem Sinn verwendet es Johannes in den drei weiteren Belegen von
katalambano: In 8,3.4 heift es von einer Frau, sie sei beim Ehebruch
ergriffen worden. Sie wurde dabei gegen ihren Willen ergriffen und vor
ein Gericht gestellt. In 12,35 sagt der Herr, dass die Finsternis die Men-
schen ergreifen werde, die sich seinem Licht verschlieBen. Gerade diese
letzte Stelle zeigt, wie wir das Verb auch hier zu deuten haben: Wenn die
Finsternis tiber die Menschen kommt, {iberwiéltigt sie diese. In den Evan-
gelien kommt das Wort nur noch in Mk 9,18 vor, wo die eben erhobene
Bedeutung bestitigt wird: Ein Geist tiberwdltigt einen Fallsiichtigen.
In Rom 9,30; 1Kor 9,24; Phil 3,12.13 und 1Thes 5,4 bedeutet das Verb
ebenfalls »etwas ergreifen« oder »von einer Sache ergriffen werden«.
Die Finsternis hat das Licht also nicht iiberwiltigen konnen. Die Macht
des Bosen konnte und kann Gott in seinem Wirken nicht unterdriicken,
denn konnte sie es, wére das Licht nie zu uns gelangt. Schon bevor der
Sohn Gottes in dieser Welt war, leuchtete dieses Licht in den Schopfungs-
werken, aber in groferer Klarheit im Wort der VerheiBung, das Gott sei-
nen Knechten gegeben hatte. Seit der Sohn Gottes in diese Welt gekom-
men ist, leuchtet das Licht noch heller; denn er ist der » (Sonnen-)Aufgang
aus der Hohe«, der denen leuchtet, »die in Finsternis und Todesschatten
sitzzen« (Lk 1,78.79). Und dieses Licht leuchtet weiter durch alle, die die-
ses Licht aufgenommen haben (Mt 5,14; Phil 2,15).

c. Gott sandte Zeugen des Lichts (1,6-9)

Gott verwendet sein Wort, um sein Licht in den Herzen von Siindern zum
Sieg zu bringen: Er spricht durch Boten, die er sendet. Als letzten Boten
vor dem Kommen Christi sandte er Johannes den Taufer. Dieser steht
hier stellvertretend fiir die Jahrhunderte und Jahrtausende, in denen Gott
seine Knechte, die Propheten, sandte, die alle Zeugnis gaben vom glei-
chen Licht. So bereiteten sie die Welt vor auf das Kommen des Lichts.
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6 Da war ein Mensch, von Gott gesandt, sein Name Johannes.
7 Dieser kam zum Zeugnis, damit er von dem Licht zeugte,
damit alle durch ihn glaubten.

»Da war ein Mensch, eigentlich »wurde«. Anders als das » Wort« (wel-
ches »war«, én), »wurde«, eyeveto, egeneto, dieser Mensch. Und er war
»von Gott gesandt«. Gott sendet einen Menschen, nicht einen Engel.
Gott sandte »Johannes«, und dieser »zeugte von dem Licht, damit
alle durch ihn glaubten«. Das gepredigte Wort ist das Mittel, das die-
ses Licht leuchten lasst; der Glaube ist die Tiir, die das Licht des Lebens
hereinlédsst. Hier erscheint das in diesem Evangelium so wichtige Wort
»glauben« zum ersten Mal, ebenfalls das fiir Johannes so typische und
damit wichtige Wort »Zeugnis« (bzw. »zeugen«). Die beiden Worter hin-
gen unaufléslich miteinander zusammen. Der Sinn des Zeugnisses ist es
einzig und allein, Glauben zu wecken; und glauben kann der Mensch nur,
nachdem er ein Zeugnis vom Licht gehdrt hat; denn er kann nicht aus
sich heraus glauben. Er kann nur einer Person oder einem Wort glau-
ben, das von auflen zu ihm gelangt. Alle von Gott gesandten Zeugen ver-
kiinden, was Gott ihnen aufgetragen hat. Damit tritt Gott selbst mit sei-
nem Licht und seiner Wahrheit vor den Menschen. Gott wollte, dass »alle
durch ihn glaubten«, aber es glaubten nur wenige, wie die Verse 10.11
bestitigen. Gott will, dass alle Menschen errettet werden (1Tim 2,4),
aber es werden nicht alle errettet. Daran ist nicht Gott schuld; das liegt
nicht an einem Mangel im Licht, das Gott sandte; es liegt nicht an einem
verborgenen Ratschluss, der jemanden zum Unglauben verordnet hitte.
Nein, es liegt an der Siinde des Menschen: Er will nicht glauben und das
Leben empfangen (siche 5,40).

8 Er war nicht das Licht, sondern damit er von dem Licht
zeugte.

9 Das war das wahrhaftige Licht, das, in die Welt kommend,
jeden Menschen erleuchtet.

Johannes »war nicht das Licht, sondern ... er zeugte von dem Licht«.
Er war nur ein Gefal, das Gott sich ausgesucht und geformt hatte. Die
Zeugen wollen nicht, dass man sich an sie héngt, sondern dass man sich
an den hingt, der das Licht ist, an den Sohn Gottes. In 1,35-37 werden
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wir das am Téufer und an der Wirkung seines Zeugnisses sehen, und
in 3,28.29 wird er selbst die gleiche Wahrheit mit anderen Worten be-
statigen. Und zwar zeugte er vom »wahrhaftigen Licht«, vom ewigen
Wort, das in diese Welt kam. Von diesem hatten Mose und alle Propheten
gezeugt, und als Letzter von ihnen kiindigte Johannes ihn an. Es gibt kein
anderes Licht, das den Menschen zum Heil erleuchtet, als den Sohn Got-
tes und das Wort Gottes. Wenn Johannes sagt, das Licht sei »wahrhaftig«,
alethinos, meint er, es erleuchte in einer Weise, wie anderes Licht — das
nicht notwendigerweise falsch sein muss, wie etwa das Licht der Ver-
nunft oder der natiirlichen Gotteserkenntnis — nicht erleuchten kann,
ndmlich zum ewigen Leben. Entsprechend nennt er jenes Brot »wahr-
haftig« (6,32), das anders als das irdische Brot zum ewigen Leben sit-
tigt, oder in 4,23 heillen jene »wahrhaftige« Anbeter, die Gott in rech-
ter Weise anbeten; in 15,1 nennt er sich den »wahren«, »wahrhaftigen«
Weinstock, an dem bleibende Frucht wachst, im Gegensatz zu einem
anderen Weinstock, Israel, an dem diese Frucht nicht wuchs.

»das ... jeden Menschen erleuchtet«: Wie wir in der Auslegung zu
V. 5 gesehen haben, hat jeder Mensch Licht, weil er Mensch ist; aber
das meint dieser Vers hier nicht, denn er folgt ja auf die Aussage von
V. 8. Johannes will also gewiss nicht sagen, dass ein jeder Mensch, der je
gelebt hat, erleuchtet worden sei; denn es ist ja das Wort, d.h. das Zeug-
nis von diesem Wort, das erleuchtet. Mit »erleuchtet« ist also gemeint,
dass jemand zur Erkenntnis Christi kommt, und jeder Mensch, der je
erleuchtet worden ist, ist durch dieses Licht erleuchtet worden. Es gibt
keinen Menschen, der auf einem anderen Weg oder durch ein anderes
Mittel zum Heil erleuchtet worden ist. Christus und das Evangelium von
ihm ist das eine Wort Gottes, das dem Menschen zum Heil gesandt ist.
Nun haben nicht alle das Evangelium gehort; schon aus diesem Grund
kann dieser Vers nicht besagen wollen, jeder Mensch auf dem Erdenrund
werde erleuchtet. Und schlieBlich: Nicht alle, die durch das Hoéren des
Wortes erleuchtet werden, empfangen das ewige Leben (siche Hebr 6,4).
Das Licht des Lebens wird nur haben, d.h. bleibend besitzen, wer an den
Sohn glaubt und seinen Glauben damit beweist, dass er ihm nachfolgt
und in ihm bleibt (8,12.30; 15,4).
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d. Die Verlorenheit des Menschen
und die Geburt aus Gott (1,10-13)

V. 10 sagt es uns noch einmal, dass das Licht immer in der Welt war
(siche Auslegung zu V. 5), dass die Welt es aber nicht erkannte. Darum
erstaunt es nicht, dass gerade jenes Volk, dem Gott das Licht des Wor-
tes gegeben hatte, das Licht nicht aufnahm, als es personlich zu ihm kam
(V. 11). Aber es gab solche, die das Licht, aufnahmen, und denen gab
Gott das Leben, das in diesem Licht ist: Er machte sie zu Kindern Got-
tes (V. 12). So zeigen diese Verse, wie verloren der Mensch ist, und das
wiederum erklért, warum der Mensch von Neuem geboren werden muss
(V. 13). V. 10 zeigt, dass der Mensch blind ist: Er erkennt Christus nicht.
V. 11 zeigt, dass der Mensch Gott feind ist: Er nimmt ihn nicht an.

10 Er war in der Welt, und die Welt wurde durch ihn, und die
Welt kannte ihn nicht.
11 Er kam in das Seine, und die Seinen nahmen ihn nicht an;

Man beachte, wie die beiden Verse parallel gebaut sind; sie beginnen
dhnlich: »Er war in der Welt ...« und »Er kam in das Seine ...«, und
sie enden dhnlich: »die Welt kannte ihn nicht« und »die Seinen nah-
men ihn nicht an«. Auf diese Weise unterstreicht Johannes die Tatsache,
dass die Welt nicht anders oder besser ist als das Volk Israel und das Volk
Israel nicht besser ist als die Welt.

Er, das Wort, »war in der Welt« und leuchtete im Gewissen der
Menschen und leuchtete durch seine Werke. Aber »die Welt kannte ihn
nicht«, obwohl »die Welt durch ihn wurde«. War die Welt und war
damit der Mensch durch ihn geworden, so hatte der Mensch die Fahig-
keit, ihn als seinen Schopfer zu erkennen:

»Und es war nicht nur das Wort in der Welt als dessen Licht, sondern
die Welt besaf3 eine gewisse Gleichartigkeit (homogénéité) mit ihm, so,
wie das Werk dem Geist des Werkmeisters entspricht, der es entworfen
und ausgefiihrt hat« (Godet).

Aber der Mensch ist blind geworden fiir das Offenkundigste, oder
besser: den Offenkundigsten. Die Blindheit beruht aber nicht auf man-
gelndem Sehvermogen, sondern auf dem Unwillen des Menschen. Es
ist nicht so, dass sein Auffassungsvermdgen, seine Urteilskraft oder sein
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Verstand zu schwach wiren. Sein Verstand ist tlichtig genug, aber der
Mensch ist verkommen und gebraucht seinen Verstand deshalb schlecht.
Auch ist sein Wille nicht zu schwach; er ist stark genug, dieses und jenes
zu wollen und auch durchzusetzen, aber er stellt sich gegen Gott. Der
Mensch will nicht sehen, was vor aller Augen ist: »HERR, deine Hand
war hoch erhoben, sie wollten nicht schauen« (Jes 26,11). »Denn nach
ihrem eigenen Willen ist ihnen dies verborgen ...« (2Petr 3,5).

Und dann »kam er in das Seine«, zum Volk, das er aus allen Vol-
kern sich als sein besonderes Eigentum erwéhlt hatte (2Mo 19,5). Er
kam, nachdem die Propheten sein Kommen wéhrend langer Jahrhunderte
angekiindigt hatten. Nachdem das Wort in der Welt gewesen war und
den Menschen vergeblich Licht gegeben hatte, kam es, um in einem be-
sonders dafiir ausersehenen Volk in nie da gewesener Klarheit zu leuch-
ten, gewissermaflen wie in einer Lampe gebiindelt in einer Person.'® Nun
war es endlich da. Und es »kam«, wihrend es davor lediglich in der Welt
»war«, und das bedeutet, dass dieses Volk es in Christus in greifbarer
Gestalt sehen konnte. Doch das Ergebnis war das gleiche: »Die Seinen
nahmen ihn nicht an« — dem Wesen nach gleich, aber im Grad verwerf-
licher, denn »nicht annehmen« ist eine Steigerung gegentiber »nicht ken-
nen« (V. 10); das Volk sah das Licht, wusste, wer er war, und nahm es
doch nicht an. Das wird der Herr selbst im Verlauf seines Dienstes wie-
derholt sagen (z.B. 9,39-41; 15,24.25).

Ehe wir fortfahren, halten wir fest: Bevor Johannes die besondere
Stinde der Juden erwéhnt, zeigt er uns die weltweite Siinde aller Men-
schen (V. 10). Damit gibt er uns zu verstehen, dass ein jegliches Volk, das
Gott anstatt der Juden auserwihlt, in genau gleicher Weise wie die Juden
auf das Kommen des Wortes reagiert hitte. In Adam sind wir alle in der
gleichen Siinde geboren. Was uns umso mehr verwundern muss, ist die
Tatsache, dass das ewige Wort dennoch in dieser Welt beharrlich leuch-
tete und dennoch zu seinem Volk kam.

Fassen wir zusammen:

e In V.5 wird uns gesagt, dass jeder Mensch Licht hat; damit hat er
Verantwortung.

16 vgl. »... ihre Lampe ist das Lamms« (Offb 21,23).
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e In V. 10 wird gesagt, dass die Welt, obwohl er in der Welt war,
ihn nicht kannte; das zeugt vom Unvermdégen des Menschen.

e In V. 11 erfahren wir, dass die Seinen, als er zu ihnen kam, ihn
nicht aufnahmen; das beweist die Unwilligkeit des Menschen.

Damit ist der Mensch und seine Art vollstandig umrissen. Er hat Erkennt-
nis, und darum halt Gott ihn dafiir verantwortlich, geméf dieser zu han-
deln. Aber er ist durch die Siinde unvermogend geworden. Das Un-
vermogen riihrt aber nicht daher, dass er zu wenig Kraft besif3e, sondern
daher, dass er nicht will (5,40). Der Mensch hat Augen und sieht nicht,
er hat Ohren und hort nicht, weil er widerspenstig ist (Hes 3,6.7; 12,2).
Daher ist er schuldig, wenn er den Herrn nicht annimmt.

Manche fragen, ob Gott den Menschen dafiir verurteilen konne,
wenn er etwas nicht getan hat, das er nicht tun konnte. Gott wird kei-
nen Menschen dafiir verurteilen, dass er nicht fliegen konnte; denn diese
Féhigkeit hat Gott den Menschen nicht gegeben. Gott aber wird den
Menschen dafiir verurteilen, dass er sehenden Auges sich dem Licht ver-
schlieft. Woher kommt denn der Unwille und das darin begriindete Un-
vermdgen, zu glauben (5,44) und zu gehorchen? Etwa, weil das Wort ihn
so erschaffen hat? Nein, nicht aus der Schopfung, sondern aus der Siinde.
Der Mensch ist aus sich heraus bose geworden. So, wie der Teufel als der
Vater der Liige »aus seinem Eigenen« redet, wenn er ligt (8,44), so han-
delt der Mensch aus seinem eigenen Innern, wenn er siindigt. Er ist aus
eigenem Antrieb bdse und verweigert das Gute. Darum ist er schuldig,

wenn er nicht glaubt, auch wenn er inzwischen nicht mehr glauben kann
(5,44; 12,39).

12 so viele ihn aber aufnahmen, denen gab er das Recht, Kinder
Gottes zu werden, denen, die an seinen Namen glauben,

13 die nicht aus Gebliit noch aus dem Willen des Fleisches, noch
aus dem Willen des Mannes, sondern aus Gott geboren sind.

Obwohl die Welt ihn nicht kannte und sein Volk ihn nicht annahm, horte
das Wort nicht auf, an den Menschen zu wirken. Er, der im Anfang den
Menschen in seinem Bild schuf, begann nun eine neue Menschheit zu
erschaffen. Als Israel als Volk den Messias ablehnte, wurde das den
Nationen zum Segen (siche Mt 21,42.43), denn ein jeder aus jeglichem
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Volk, der ihn aufnimmt, wird zu einem Kind Gottes. So sehen wir: Der
Unglaube des Menschen kann Gott nicht entthronen; er ldsst aus dem
Bosen, das Menschen tun, Gutes hervorkommen.

»s0 viele ihn aber aufnahmen«: Fiir »aufnahmen« steht hier Aoupovw,
lamband, besser mit »empfingen« zu libersetzen. Es ist das gleiche Verb
wie in 1,16. In V. 11 stand fir »aufnehmen« das Verb paralambané (wie
in Kol 2,6), wortlich »zu sich nehmen«. Dort wird die Siinde des Men-
schen umschrieben, die ebendarin besteht, dass er den Sohn Gottes nicht
aufnahm. Im vorliegenden Vers geht es nicht um die Siinde, sondern um
das Heil, und das kommt aus Gnade; es wird jenem Menschen gegeben,
der ihn, den Sohn, empfingt. Empfangen ist rein passives Hinnehmen
der Gabe. Nicht aufnehmen ist aktives Verweigern der Gabe. Die Siinde
ist Verweigerung unserer Pflicht, Christus aufzunehmen. Das Leben be-
kommen wir aber nicht dadurch, dass wir unsere Pflicht erfiillen, sondern
aus Gnade: Wir empfangen den Herrn und mit ihm das Leben."”

Man kann auch tibersetzen: »so viele es empfingen«, denn es ist ja
von V. 1 an stets vom Wort die Rede, und das ist im Griechischen masku-
lin, aber im Deutschen neutrum. Wer also das Wort empféangt,'® denen
gibt das Wort das Recht, Kinder Gottes zu heilen.'” In 6,44 wird uns
erklart, dass alle, die zum Sohn kommen, vom Vater gezogen werden.
6,45 nennt das Mittel, durch das der Vater sie zieht: Sie horen vom Vater
und lernen von ihm; d.h. sie nehmen das Wort an; sie werden durch das
Wort gelehrt und erkennen den Sohn Gottes.

»denen gab er das Recht«: Gott gibt dieses Recht; das ist erneut
ein Ausdruck seiner freien Gnade. Niemand erwirbt sich das Recht; es
kann nur als Gabe empfangen werden. Man kann als Subjekt des grie-
chischen Verbums »gab«, edwkev, edoken, wiederum das in den Ver-
sen 1-3 genannte Wort auffassen und iibersetzen: »Denen gab es — das
Wort — das Recht ...« Gottes Wort und Wille machen den Glaubenden zu
einem Kind Gottes, und dieses Wort gibt dem Glaubigen die Autoritét,
sich fortan als ein Kind Gottes zu verstehen und zu bezeichnen: Wir Aei-
Jsen Kinder Gottes (1Jo 3,1).

17 In Kol 2,6 steht, dass wir Christus »aufgenommen« haben; denn der durch die Erlosung neu gemachte
Mensch soll die Verantwortung erkennen, die er nunmehr erfiillen kann.

18 In 3,33 lesen wir von solchen, die das Zeugnis iiber den Sohn empfangen (wieder lambando).

19 Louis Segond iibersetzt es auch so: »Mais a tous ceux qui ’ont re¢ue, a ceux qui croient en son nom,
elle a donné le pouvoir de devenir enfants de Dieu.« Das feminine Partizip regue zeigt, dass der Artikel
in [’ont sich auf la parole bezieht. Entsprechend heil3t es elle a donné le pouvoir ...
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»Kinder Gottes zu werden«: Das griechische Wort fiir Kind ist
Tekvov, teknon, vom Verb tiktw, tikto, »zeugen«. Das Kind Gottes ist also
wortlich »das Gezeugte Gottes«. Das Wort ist der Same (1Petr 1,23), dem
das gottliche Leben und die gottliche Natur innewohnen. Wenn Gott uns
durch sein Wort zeugt, legt er die gottliche Natur in uns (sieche 2Petr 1,4).

»denen, die ... glauben«: Mit diesem Nachsatz erkldrt Johannes,
was es heiflt, ihn aufzunehmen; oder er beantwortet die Frage, wie man
ihn denn aufnehme. Es geschieht durch Glauben, durch Glauben an das
Zeugnis (V. 7), Glauben an die Predigt von ihm (Rom 10,17).

»an seinen Namen«: Wer glaubt, glaubt an alles, was der Sohn Got-
tes iiber sich selbst offenbart hat. Wer er ist, wie er ist, was sein Werk und
was seine Absichten sind, davon spricht er in allen seinen Unterredun-
gen mit den Menschen. An alle diese Wahrheiten zu glauben, heif3t »an
seinem Namen« zu glauben. Als Gott sich Mose offenbarte, fragte dieser
nach dessen Namen (2Mo 3,13). Der Name steht fiir die ganze Person,
fir sein Wesen und seinen Willen, seine Werke und seinen Vorsatz. Wer
an den Namen des Sohnes Gottes glaubte, nahm damit den Sohn Got-
tes selbst an. Der Glaube selbst hat nicht die Kraft, einen Menschen zum
Kind Gottes zu machen; denn der Glaube empfingt nur, er wirkt nichts.
Es ist der Gott, an den er glaubt, der das Vermodgen hat, einen Menschen
zu seinem Kind zu machen.

Damit niemand den Ausdruck »die aus Gott geboren sind« falsch ver-
stehen kann, erklirt Johannes, was »aus Gott geboren« nicht bedeutet,
indem er sagt, woraus die aus Gott Geborenen nicht geboren sind:

a. »nicht aus Gebliit: Man wird nicht Kind Gottes aufgrund
von hoher oder edler Abkunft, selbst wenn man Abraham zum
Stammvater hat (8,39; Mt 3,9). Damit ist der Diinkel der Juden
und der Irrglaube vieler Christen widerlegt, man gehére zum
Volk Gottes, weil die Eltern schon zu ihm gehorten. Das Kind
Gottes ist nicht gezeugt durch vergédnglichen Samen, sondern
durch das unvergédngliche Wort Gottes (1Petr 1,23).

b. »noch aus dem Willen des Fleisches«: Man wird nicht ein Kind
Gottes durch das Wollen und Streben des eigenen Fleisches (Rom
9,16), das heiBit, nicht aufgrund von eigenem Willensentschluss
(Jak 1,18). Damit ist jede Selbsterlosung schon im Ansatz widerlegt.
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c. »noch aus dem Willen des Mannes«: Man wird nicht Kind
Gottes durch den Willensentschluss eines anderen, etwa des
Vaters, der sein Kind beschneidet, oder eines Priesters, der »die
Sakramente spendet« (wie die Menschen sagen) und nach einer
entsprechenden Handlung jemanden zum Kind Gottes erklart.

Dann féhrt Johannes fort und sagt, woraus sie geboren sind: »aus Gott«.
Das Kind Gottes wird aus Gott und damit nach Gottes Willensentschluss
wiedergezeugt. Paulus sagt, diesen Sachverhalt zusammenfassend: »Also
liegt es nun nicht an dem Wollenden noch an dem Laufenden, sondern
an dem begnadigenden Gott« (Rém 9,16). Und Jakobus schreibt: »Jede
gute Gabe und jedes vollkommene Geschenk kommt von oben herab, von
dem Vater der Lichter, bei dem keine Verdnderung ist noch der Schat-
ten eines Wechsels. Nach seinem eigenen Willen hat er uns durch das
Wort der Wahrheit gezeugt, damit wir eine gewisse Erstlingsfrucht seiner
Geschopfe seien« (Jak 1,17.18). Gott hat erschaffen nach seinem Wil-
len (Offb 4,11); in der Erlosung wirkt Gott »alles ... nach dem Rat sei-
nes Willens« (Eph 1,11). Der Sohn Gottes hat die Macht, lebendig zu
machen, welche er will (5,21); der Sohn offenbart den Vater, welchen er
will (Mt 11,27). Der Sohn Gottes hat die Erlosung gewirkt, indem er den
Willen Gottes erfiillte (Hebr 10,5-9), und durch diesen Willen wird der
Mensch geheiligt (Hebr 10,10).

»Damit ist alles abgetan, was Gesetz, Blut, aller Menschen Klugheit
und Werk vermag. Ich meine, das heifst den freien Willen zu Boden ge-
stofsen« (Luther, S. 49).

e. Die Menschwerdung des ewigen Wortes (1,14-18)

Dieser Abschnitt beginnt mit dem Bekenntnis: »Wir haben seine Herr-
lichkeit angeschaut (oder: gesehen)« und endet mit der Aussage: »Nie-
mand hat Gott jemals gesehen; der eingeborene Sohn ... hat ihn kund-
gemacht.« Damit zeigt Johannes, was die Hauptaussage dieser Verse
ist: Gott hat sich in seinem Sohn vollkommen offenbart; wer ihn sieht,
siecht Gott und empfingt damit das wahrhaftige Licht, das ihn zum
ewigen Leben erleuchtet; denn das ewige Leben besteht darin, dass man
den allein wahren Gott und Jesus Christus erkennt (17,3).
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Nachdem in den Versen 12 und 13 gezeigt worden ist, dass es Gottes
Wille ist, der den Glaubenden zum Kind Gottes macht, wird uns in den
Versen 14-18 gezeigt, welches der Weg ist, den Gott dafiir bestimmt hat:
Er wirkt Erkenntnis seiner selbst, und zwar geschicht das ausschlieBlich
durch den eingeborenen Sohn Gottes: Dieser wird Mensch (V. 14) und
offenbart Gott (V. 18). Nur durch Erkenntnis des Sohnes Gottes kdnnen
wir glauben und gerettet werden.?

14 Und das Wort wurde Fleisch und wohnte unter uns (und wir
haben seine Herrlichkeit angeschaut, eine Herrlichkeit als eines
Eingeborenen vom Vater) voller Gnade und Wahrheit.

V. 14 steht in einer besonderen inneren Beziehung zu V. 1, denn hier wird
nach dem einleitenden Vers »das Wort« zum ersten Mal wieder erwéhnt.
In V. 6. hatten wir gelesen, dass Gott einen Menschen sandte; hier nun
heif3t es, dass Gott mehr als das getan hat: Er wurde selbst Mensch. In
V. 11 hatten wir gelesen, dass er zu seinem Volk, den Juden, kam; hier
aber lesen wir, dass er »Fleisch« wurde, weil er zu allem Fleisch kam.
In V. 10.11 hatten wir gelesen, dass die Welt ihn nicht kannte und die
Seinen ihn nicht annahmen; und das wusste das Wort, ehe es kam. Das
aber konnte ihn nicht daran hindern, denen gleich zu werden, die ihn
abweisen wiirden: Er wurde Fleisch. In V. 12.13 lasen wir, wie Men-
schen, die Fleisch sind, zu Kindern Gottes und damit zu Teilhabern seiner
Natur werden; das ist ein groes Wunder. Hier hdren wir vom entgegen-
gesetzten Wunder: Er, der Gottes Sohn ist, wird Fleisch und damit zum
Teilhaber der menschlichen Natur, vereinigt sich mit uns, um uns mit
sich zu vereinigen.

»Und das Wort wurde Fleisch«: Wenn wir bedenken, was Johannes in
V. 1-3 tiber das Wort geschrieben hat, sind wir sprachlos. Der ewige und
allméchtige Gott wird Mensch! Vom lateinischen Wort fiir Fleisch, caro,
carnis, wird das Hauptwort Inkarnation, »Fleischwerdung«, gebildet.
Die Fleisch- oder Menschwerdung Christi ist eine so wichtige Heils-

20 In Ps 85,9 sagt David: »Héren will ich, was Gott, der HERR, reden wird.« Im Sohn vernehmen wir nun
dieses Reden. Hier redet Gott, in umfassender und abschlieBender Weise (Hebr 1,1.2), und in diesem
Reden sind Gnade und Wahrheit offenbar geworden (V. 17). David sagt weiter unten im gleichen
Psalm, dass durch dieses Reden Gottes Gerechtigkeit und Friede, Giite (Schlachter 2000: »Gnade«)
und Wahrheit sich gekiisst haben (Ps 85,11.12).
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wahrheit, dass Johannes an anderer Stelle sagt: Jeder Geist, der sie nicht
bekennt, ist der Geist des Antichrists (1Jo 4,1-3).

Wie in V. 1 spricht Johannes in V. 14 erneut von Christus und seinem
Wesen. Beachten wir dabei folgende Gegensétze:

1.
2.

Im Gegensatz zu V. 1 nicht »Gott«, sondern »Fleisch;
im Gegensatz zu V. 1 nicht »war«, sondern »wurde«.

Zu 1. wollen wir festhalten:

a.

Das ewige Wort war Gott, und Gott ist Geist (4,24). Es war ewig
Geist. Geist und Fleisch aber sind Gegensétze: Jes 31,3; Lk 24,39.
Diesen Gegensatz hat Gott iiberwunden, indem er als ersten Schritt
den Menschen in seinem Bild schuf (1Mo 1,26). Als Gott den
Menschen schuf, bereitete er die Menschwerdung seines Sohnes
vor. Nur weil der Mensch Bild Gottes ist, konnte der ewige Sohn
Mensch werden, ohne sein Wesen zu verdndern oder gar abzulegen.
Denn das hitte er nicht tun kdonnen; er hétte dann ndmlich authoren
miissen, Gott zu sein; das aber ist unmoglich. Nicht unmdglich, weil
es Gott an Macht mangelt, sondern unméglich aus ontologischen®
Griinden. Gott kann nicht gegen sich selbst handeln; er kann nicht
sein, werden oder tun, was er nicht ist. Er kann sich selbst nicht ver-
leugnen (2Tim 2,13); er kann nicht liigen (Tit 1,2).

Es wurde in der Zeit Fleisch, an einem historischen Tag, als »die
Zeit erfillt ward«, »die Fiille der Zeit gekommen war«, wurde er
wgeboren von einer Frau« (Gal 4,4). Die Zeit war erfiillt an dem
Tag, den Ps 2,7 »heute« nennt: » Vom Beschluss will ich erzéhlen:
Der HERR hat zu mir gesprochen: Du bist mein Sohn, heute
habe ich dich gezeugt.«

Zu 2. wollen wir festhalten:

a.

Das Wort wurde Fleisch, aber es blieb dabei das Wort; es horte
nicht auf, das Wort zu sein, um stattdessen Fleisch zu werden.

21 ontologisch vom griechischen fo on, »das Seiende«; ontologisch = in dem Seienden, hier in Gott, in
Gottes Wesen begriindet.
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Das macht Johannes sofort klar, indem er fortfahrt: »... wir
haben seine Herrlichkeit angeschaut ...« Wie war diese Herr-
lichkeit? Was fiir eine Herrlichkeit hatte das Wort? Es war die
»Herrlichkeit ... eines Eingeborenen vom Vater«. Mit anderen
Worten: Johannes sah im Menschen Jesus alle Vollkommenheiten
Gottes des Vaters (siche Hebr 1,3). Das aber bedeutet, dass der
Mensch Jesus in seiner Fleischwerdung das ewige Wort war,
das im Anfang war und das Gott ist (V. 1). Die ganze Fiille Got-
tes wohnte in ihm. Das war deshalb moglich, weil das Wort in
seiner Menschheit Gott blieb. Nur in Gott selbst kann Gott
in seiner ganzen Fiille wohnen. Darum sagt Paulus: »in ihm
wohnt die ganze Fiille der Gottheit leibhaftig« (Kol 2,9).

b. Das Wort wurde Mensch, ganz Mensch, weshalb Johannes
das unerwartete Wort »Fleisch« verwendet. Warum ist das un-
erwartet? Weil »Fleisch« zundchst bedeutet, dass Chris-
tus einen menschlichen Leib annahm und sich damit den Be-
schrinkungen von Zeit und Raum unterwarf. Aber »Fleisch«
ist auch eine Bezeichnung fiir das ganze Menschengeschlecht
(1Mo 6,13), und so verwendet Johannes dieses Wort, um zu
zeigen, dass der Herr nicht lediglich als eine Einzelperson mit
eigenem Namen und dem ihm eigenen Leib in die Welt kam,
sondern dass er Menschheit annahm, um sich mit der ganzen
Menschheit zu identifizieren. »Fleisch« bezeichnet auch die Men-
schennatur, und so will Johannes sagen, dass das ewige Wort, das
bei Gott war und Gott ist, Menschennatur annahm. Und schlief3-
lich lasst »Fleisch« an den Menschen in seiner Verginglichkeit
(Jes 40,6-8; 1Petr 1,24) und in seiner Siindhaftigkeit denken
(6,63; Rom 3,20; 8,3; 1Kor 1,29; 2Kor 1,17; 1Jo 2,16). Das Worte
wurde »Fleisch«, aber nicht siindiges Fleisch. Gott sendet seinen
Sohn »in Gleichgestalt des Fleisches der Siinde« (R6m 8,3)** — in
Gleichgestalt, aber ohne Siinde (8,46; Lk 1,35; Hebr 4,15); denn
das Wort, das Gott ist, horte in der Menschwerdung nicht auf, das
Wort, also der heilige und siindlose Gott zu sein. Alles Fleisch ist
wie Gras und vergeht, aber das Wort des Herrn bleibt in Ewigkeit

22 »Als die Worte behandelt wurden: Das Wort ward Fleisch, meinte er: Das konnte nur der Heilige Geist
schreiben, denn welch eine Keizerei zu sagen, dass das Wort, das alles erschaffen hat, Fleisch wurde,

also etwas, das keine Ehre in der Schrift hat.« Dieses Zeugnis legt Adolph Zahn iiber seinen Lehrer
Johannes Wichelhaus ab (Adolph Zahn, Von Gottes Gnade und des Menschen Elend, S. 45).
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(1Petr 1,24.25). Bei Johannes wie bei den iibrigen Schreibern des
Alten und des Neuen Testaments steht »Fleisch« meist fiir die
siindige Natur des gefallenen Menschen; Fleisch steht aber auch
fiir die Menschennatur, ehe sie siindig wurde (1Mo 2,23.24).
So wurde Christus ganz Mensch, aber siindloser Mensch, wie
die Evangelien und die Briefe der Apostel in aller Klarheit leh-
ren (siche 2Kor 5,21; 1Petr 2,22; 1Jo 3,5). Dabei legte er sich
nicht Menschheit an, wie man sich ein Gewand umwirft, das man
nachher wieder ablegt. Christus wurde wirklich Mensch, um die
Menschheit nachher nie mehr abzulegen: Seit Christus zu seinem
Vater zuriickgekehrt ist, ist ein verherrlichter Mensch zur Rech-
ten Gottes (Apg 7,55.56; Hebr 2,9).

c. Das Wort war »voller ... Wahrheit«, d.h. es war siindlos. Alle
Kinder Adams sind Liigner (Ps 116,11), sie sind aus dem Vater,
dem Teufel, und nach dessen Begierden wollen sie tun, d.h.
liigen (8,44); Liige ist in ihren Herzen (Mt 15,19), Schlangengift
ist unter ihren Lippen (R6m 3,13). Unser Herr aber war voller
Wabhrheit, er redete die Wahrheit, er ist die Wahrheit (14,6). Er
war von Geburt an heilig (Lk 1,35), d. h. ohne Erbsiinde.

1,14 enthélt drei weitere wichtige Wahrheiten liber das Heil: 1. Gott,
der Retter, musste Mensch werden. 2. Er musste als Mensch ganz Gott
sein. 3. Er musste ganz slindlos sein. Ware er blof3 Mensch gewesen,
hatte er nur fiir einen einzigen Menschen Stellvertreter sein kdnnen;
nun aber ist er der Erschaffer aller Menschen und kann darum in sei-
nem Tod die Stinde aller Menschen wegnehmen (1,29). Hétte er Stiinde
gehabt, hatte er nicht stellvertretend fiir andere sterben kénnen, son-
dern hatte im Tod nur seine ihm selbst zukommende Strafe erlitten.
Nun er stindlos ist, kann er als das von Gott verordnete Lamm die
Suinde stindiger Menschen wegnehmen (1,29).

»und wohnte unter uns«: Das ewige Wort, das bei Gott, eigent-
lich »zu Gott hing, ist, kam zu den Menschen, um unter ihnen zu woh-
nen, oknrow, skénoo, wortlich »zelten«. Johannes ist der einzige Autor
im NT, der das Verb skenoo verwendet. Aufler hier kommt es nur noch
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vor in Offb 7,15; 12,12; 13,6 und 21,3%. Damit macht Johannes ganz
deutlich eine Anspielung auf das Zelt oder die Hiitte, oknwvn, skene, der
Zusammenkunft (Apg 7,44; Hebr 8,5). Der iiberraschende Ausdruck will
zweierlei besagen:

a. Wie das Zelt der Zusammenkunft nur eine vorldufige Einrichtung
war, so kam der Sohn Gottes nur fiir eine kurze Zeit in die Welt.
Wihrend aber die Stiftshiitte eines Tages fiir immer weggeraumt
wurde und seither nicht mehr existiert, hat das ewige Wort mit
der Menschwerdung fiir immer Menschheit angenommen, um
seither als verherrlichter Mensch zur Rechten Gottes zu sein
(Apg 7,55.56; Hebr 2,9).

b. Der Sohn Gottes war die vollkommene Wohnung Gottes. Anders
als im Heiligtum in der Wiiste (vgl. 1K6 8,27) wohnte in ihm die
ganze Fiille der Gottheit (Kol 1,19). Der Vater ist im Sohn und der
Sohn im Vater (14,10.11), und das ewig. Die Herrlichkeit Gottes
erfiillte die Stiftshiitte nur fiir eine kurze Zeit (2Mo 40,34), im
Sohn Gottes wohnte sie hingegen nicht nur wéhrend seines gan-
zen Erdenlebens, sondern sie bleibt ewig in ihm.

»und wir haben seine Herrlichkeit angeschaut«: Durch die Schop-
fung werden Gottes Gottheit, Ewigkeit, Macht und Weisheit offenbar
(Rom 1,20; Spr 3,19). In der Menschwerdung und der damit geschehe-
nen Erlosung werden dazu auch Gottes sittliche Eigenschaften kund:
seine »Gnade und Wahrheit«. Diese beiden entsprechen dem Licht und
dem Leben von V. 4: Die Wahrheit erleuchtet uns; die Gnade gibt uns das
Leben.

»eine Herrlichkeit als eines Eingeborenen vom Vater«: Der
Mensch Jesus, der dreiflig Jahre unter den Menschen lebte, war vom
Vater ausgegangen (6,46; 7,29; 16,27.28; 17,8). Er ist der Sohn, der von
Ewigkeit her im Schof3 des Vaters war (1,18) und in der Zeit erschien.
Er heifit als Sohn Gottes »der Eingeborene« oder »Einziggeborenex,
povoyevng, monogenes, weil er sich wesenhaft unterscheidet von den vie-
len Erlosten, die Kinder Gottes (1,12) und Sohne und Tochter Gottes
(2Kor 6,18) heiflen, sowie von den Engeln, die ebenfalls »Sohne Gottes«

23 Dies ist ein Indiz dafiir, dass die Offenbarung vom gleichen Verfasser stammt wie das Johannes-
evangelium.
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genannt werden (Hi 1,6). Er ist ewig Sohn Gottes; er ist ohne Anfang;
er ist nie geworden. Engel wie Menschen sind hingegen zu Schnen und
Tochtern gezeugt oder erschaffen worden; sie haben alle einen Anfang,
indem sie wurden, was sie zuvor nicht waren. Er ist Schopfer, sie sind
Geschopfe; er ist Gott, sie sind Gottes.

»eingeboren«: povoyevng, monogenés. Es wird fiinf Mal auf den
Sohn Gottes angewendet, jedes Mal von Johannes: 1,14.18; 3,16.18;
1Jo 4,97, Vier Mal wird es von blolen Menschen gesagt: Lk 7,12; 8,42;
9,38; Hebr 11,17.

»voller Gnade und Wahrheit«: So, wie der Vater ist, ist der Sohn;
denn an ihm konnte man die ganze Herrlichkeit des Vaters sehen. Die
sittlichen Vollkommenheiten Gottes sind alle enthalten im Sohn: in seiner
Gnade und in seiner Wahrheit. Diese beiden Eigenschaften machen den
Sohn Gottes zum vollkommenen Retter und zum vollkommenen Offen-
barer. Er musste, um Retter zu sein, in Gnade kommen und in Gnade han-
deln; denn ein Siinder ertrigt Gottes Gegenwart anders nicht. Er musste
aber auch in Wahrheit kommen, denn der Siinder muss ins Licht gestellt
werden. Erkennt er seinen Zustand nicht, wird er sich nie retten lassen.

Er ist Licht vom wahren Licht und stellt den Menschen in dieses
Licht, in dem keine Finsternis ist (1Jo 1,5). Wére aber der Herr nur vol-
ler Wahrheit und nicht auch voller Gnade, konnte er damit, dass er Gott
kundmacht, den Menschen nur verdammen. Jetzt aber ist er auch voller
Gnade; darum kann der Mensch ihn sehen und leben (siehe 3,15; 6,40).
Christus hat alle Wahrheit Gottes in seinem Lehren, Leben und Ster-
ben proklamiert und erfiillt (Mt 3,15). Der Lohn der Siinde ist der Tod
(Rom 6,23); diese Wahrheit hat er erfiillt, als er den Tod erlitt. Gleich-
zeitig hat er alle Gnade Gottes demonstriert:

1. Er wurde von Gott gesandt, ohne dass wir ihn darum gebeten
hatten.

2. Er kam und suchte Siinder (Lk 19,10), die ihn nicht gesucht
hatten (Jes 65,1; Rom 3,11; 10,20).

3. Er erwihlte solche, die ihn nicht erwéhlt hatten (Joh 15,16).
Er starb als Gerechter stellvertretend fiir uns, die Schuldigen
(2Kor 5,21).

24 Dies ist ein Indiz dafiir, dass die Johannesbriefe vom Verfasser des Johannesevangeliums stammen.
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Kleiner Exkurs zur Sohnschaft Christi

Christus wird in dreifacher Hinsicht »Sohn Gottes« genannt:

1. Erist der ewige Sohn Gottes; denn Gott ist in sich ewig dreieinig:
Vater, Sohn, Heiliger Geist.

2. Er wurde mit der Menschwerdung »Sohn Gottes« genannt. Er
war schon Sohn Gottes; aber jetzt wurde er Mensch und wird als
Mensch Sohn Gottes: Ps 2,7; Lk 1,35; Apg 13,33.%

3. Er wurde in der Auferstehung als »Sohn Gottes ... erwiesen«
(Rom 1,4). Er wurde damit nicht zum Sohn Gottes gemacht; die
Auferstehung war der Beweis dafiir, dass der Mensch Jesus, den
man ans Kreuz geschlagen hatte, der Sohn Gottes war.

Kleiner Exkurs zu den beiden Naturen Christi

Christus ist wahrer Gott und wahrer Mensch; er hat eine géttliche und
eine menschliche Natur.

Mit Christus kam eine Person in die Welt. Er, das ewige Wort,
wurde Mensch und nahm damit Menschennatur an. Er lebte nicht ein-
fach vorlibergehend in einer menschlichen Person. Er bekleidete sich
als ewiger Gott nicht lediglich mit einer menschlichen Hiille - so, wie
ein Konig aus einer Laune heraus sich einmal das Gewand eines Skla-
ven umwerfen kann; das macht diesen nicht zum Sklaven; er bleibt
ausschlief3lich Kénig. Der Sohn Gottes aber wurde Mensch: »Das Wort
wurde Fleisch« (V. 14).

Dabei blieb er nur eine Person. In seiner Person sind miteinander
verbunden die reine géttliche und die reine menschliche Natur. Wir

25 Die letztgenannte Stelle bezieht sich nicht etwa auf die Auferstehung, wie immer wieder gesagt wird.
Paulus zitiert zwei alttestamentliche Belege zur Identitit Jesu: Zuerst zitiert er Ps 2,7 als Zeugnis dafiir,
dass Gott Jesus gesandt hat, oder eben »erweckt« hat. Das bedeutet hier nicht »auferweckt«, sondern
so viel wie »gesandt« (wie auch in Apg 3,22). Dann fahrt Paulus fort und sagt: »dass [Gott] ihn aber
(damit markiert er den Gegensatz zur Aussage der erstgenannten Bibelstelle) aus den Toten auferweckt
hat ..., hat er so ausgesprochen« (Apg 13,34), und dann zitierte er eine andere Bibelstelle (Jes 55,3).
In beiden Bibelstellen in Apg 13 steht zwar das gleiche Verb aviotnuL, anistémi, das intransitiv
»auferstehen« (Mk 8,31; Lk 9,8), meistens jedoch einfach »aufstehen« bedeutet (Mt 9,9; 26,62;
Lk 4,16; Apg 7,18; 20,30; Hebr 7,11.15). Transitiv bedeutet es »auferwecken« (Joh 6,39; Apg 2,24),
aber auch »bereitstellen«, »auf die Beine stellen«, »hinstellen« (Mt 22,24; Apg 3,22.26; 7,37).
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mussen zwar aufgrund aller Aussagen der Schrift zur Gottheit und zur
Menschheit Christi die géttliche und die menschliche Natur Christi
unterscheiden, aber sie sind nicht voneinander geschieden.

Die beiden Naturen bleiben in seiner Person miteinander ver-
bunden, sie sind jedoch nicht zu einer neuen Natur, zu einer Art »Gott-
Mensch-Natur« verschmolzen oder vermischt. Das bedeutet, dass
keine der beiden Naturen etwas von ihrer Eigenart verloren hat: Die
gottliche Natur glich sich nicht der menschlichen, die menschliche
glich sich nicht der géttlichen an; denn sonst ware Christus nicht Gott,
und er ware auch nicht Mensch. Fassen wir zusammen:

1. Christus hat zwei voneinander unterschiedene Naturen: Gottheit
und Menschheit.

2. Die beiden Naturen sind miteinander verbunden, aber nicht mit-
einander vermischt.

3. Obwohl er zwei Naturen hat, ist er eine Person, der eine Herr Chris-
tus.

Immer wieder haben Irrlehrer diese Wahrheiten angegriffen.

1. Schon im ausgehenden 1. Jahrhundert wurde die wahre Mensch-
heit Christi angegriffen. Da waren Leute, die behaupteten, Chris-
tus sei nur scheinbar Mensch geworden, sei aber immer nur Gott
gewesen.? Er sei nie geboren worden, habe nie gelitten und sei
nicht gestorben, weil Gott all das nicht erleiden kdnne. Man nennt
diese Irrlehre Doketismus, vom griechischen Verb dokeo, »schei-
nen«. Die Gnostiker waren gleicher Meinung, denn nach ihren
Vorstellungen ist die Materie an sich (ibel; daher sei es undenkbar,
dass Gott einen materiellen Leib annehmen kénne. Johannes ver-
urteilt diese Ansichten in 1Jo 4,1-3.

2. Im 4. Jahrhundert wurde die Gottheit Christi angegriffen durch
einen gewissen Arius, Presbyter in Alexandrien im 4. Jahrhundert.
Der Kern seiner Irrlehre lautete:

26 z.B. Basilides (ca. 85—145 n.Chr.), der in Alexandrien lebte und wirkte.
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Gott allein sei ungezeugt, ewig; der Sohn sei durch den Wil-
len Gottes €€ ouk ovtwv, aus dem Nichtseienden, geschaffen; es
habe eine Zeit gegeben, da er noch nicht war (nv mote ote ouk
nv - einst war, da er nicht war). Er sei als vollkommenes Geschopf
vor der Weltzeit zur Vermittlung der Schépfung entstanden, war
also praexistent; er habe Anteil an Gottes Vernunft und wird daher
»Logos« genannt, sei jedoch ohne vollkommene Gotteserkennt-
nis. Er habe einen freien Willen und sei der Verdnderung fahig, sei
aber stindlos geblieben, und damit habe er die géttliche Herr-
lichkeit erworben, die Gott in seiner voraussehenden Allwissen-
heit ihm schon vorher gegeben habe. In der Folge kénne er daher
mAnpne Beoc povoyevng, voller, eingeborener Gott, genannt werden.

Diese Irrlehre des Arius, der Arianismus, findet sich heute bei den Zeu-
gen Jehovas, aber auch unter zahlreichen der sog. »messianischen
Juden«,? die die absolute und unumschrankte Gottheit Jesu Christi
leugnen.

15 (Johannes zeugt von ihm und rief und sprach: Dieser war es,
von dem ich sagte: Der nach mir Kommende hat den Vorrang
vor mir, denn er war vor mir.)

16 Denn aus seiner Fiille haben wir alle empfangen, und zwar
Gnade um Gnade.

Johannes trat zwar vor dem Messias auf, dennoch war dieser vor ihm.
Johannes erklart im Folgenden, was er mit dieser Aussage meint: Der
Christus war all die Jahrhunderte und Jahrtausende da, in den Tagen der
Erzviter, Moses und der Propheten, »denn aus seiner Fiille«, sagt er,
»haben wir alle empfangen«, empfingen wir alle, die wir zur erwihlten
Nation zéhlen, was wir je an Gnade empfingen (V. 16). Alles Gute, das
einem Abraham verheiflen wurde und er und seine Nachkommen emp-
fingen, kam von ihm, vom ewigen Wort, vom vorzeitlichen Christus.

27 Der Begriff »messianischer«, d.h. »christlicher Jude« ist eine sogenannte contradictio in adiecto, ein
Widerspruch im Beiwort, etwa wie »dunkles Licht« oder »helle Finsternis«. Entweder ist man Jude
oder Christ; wer beides sein will, ist keines von beiden. Er ist nicht Jude, weil es nicht angeht, Jude zu
sein und zu behaupten, Jesus von Nazareth sei der Sohn Gottes; denn wer das glaubt, hort auf, Jude zu
sein. Und er ist nicht Christ, weil der kein Christ ist, der die Gottheit Christi leugnet.
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Ja, das Gesetz wurde durch Mose gegeben, wie wir alle wissen. Aber
allen, die auch seit der Gabe des Gesetzes Vergebung und Rechtfertigung
empfingen wie David (2Sam 12,13; Ps 32; Ps 51) oder Jesaja (Jes 6,7),
empfingen die Gnade und die Wahrheit durch das ewige Wort, durch
den Sohn Gottes, der jetzt als der Mensch Jesus erschienen ist (V. 17).
Auch alles Licht, das die Viter von Gott empfingen, alle Offenbarun-
gen, die ihnen gewéhrt wurden, wurden ihnen durch den Sohn Gottes
gegeben, denn nur durch ihn und in ihm konnte und kann der Mensch
Gott erkennen (V. 18).

»Der nach mir Kommende ... war vor mir«: In seiner mensch-
lichen Erfahrung war Johannes der Téufer zuerst da, und dann trat der
Herr auf. Wenn er beides, vor Johannes und nach Johannes, sein konnte,
ist er ewig (V. 1). Auch uns ergeht es wie Johannes dem Téufer: Wir leb-
ten schon lange, als eines Tages der Herr in unser Leben trat, und da
erkannten wir: Er war, ehe wir waren. Er war vor uns; darum ist er uns
immer zuvor.

Der Taufer wusste ja, dass er der Vorldufer war, der dem Messias
den Weg bereiten sollte (siehe V. 22.23), und damit wusste er auch,
dass Mal 3,1 von ihm sprach: »Siehe, ich sende meinen Boten, damit
er den Weg vor mir her bereite. Und plétzlich wird zu seinem Tempel
kommen der Herr, den ihr sucht; und der Engel des Bundes, den ihr
begehrt: Siehe, er kommt, spricht Jahwe der Heerscharen.« Wenn wir
das bedenken, scheint es offenkundig, dass der Téufer im vorliegenden
Vers auf diese Stelle aus Maleachi anspielt. Damit bezeugt er, dass der
Messias Jahwe selbst ist, denn Jahwe sagt ja durch Maleachi: »Ich sende
meinen Boten ... vor mir her.«

»Die Worte des Tdufers sind nichts anderes als die Worte Jehovas in
umgekehrter Reihenfolge. Jehova hatte gesagt: »Ich sende den vor mir
her, nach welchem ich selbst bald kommen werde.« Johannes der Tdu-
fer sagt: YEr, der nach mir kommen muss, war schon vor mir da, da er
es war, der mich sandte.« Das impliziert die Identitdt des Messias mit
Jehova¢ (Godet).

Fir »Fiille« steht hier mAnpwpe, pléroma, das gleiche Wort wie
in Kol 1,19 und 2,9. (Oben in V. 14 steht das dazugehorige Adjektiv
mAnpng, pleres, »voll«.) Gemeint ist also die Vollstindigkeit, das alles
Umfassende, dem nichts fehlt. Dass in Christus diese pleroma ist,
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bedeutet, dass er Gott ist. Nur Gott kann Gott in seiner Vollstdndigkeit
enthalten.

»Gnade um Gnade«: charin anti charitos. Damit ist nicht gemeint,
dass Gnade auf Gnade, Gnadenerweis auf Gnadenerweis folgt, die Gnade
also unaufhorlich flie3t wie ein Strom. Das stimmt zwar, aber Johannes
sagt das nicht an dieser Stelle, denn dann hétte es charin epi charin heiflen
miissen, wie in Phil 2,27: »Traurigkeit auf Traurigkeit«, lype epi lypén.
Was Johannes sagen will, ist dies: Wir haben die Gnade »um Gnade«
empfangen, grammatikalisch eine Konstruktion wie »ein Brot um zwei
Euro« oder »ein Auge um ein Auge« (ophthalmos anti ophthalmou), oder
»Gleiches um Gleiches« (isa ant’ ison). Man bezahlt einen Preis, und
dafiir bekommt man den entsprechenden Gegenwert. Was mussten wir
bezahlen, um Gnade zu empfangen? Nichts. Wir empfangen durch Chris-
tus die Gnade um Gnade, also umsonst, geschenkweise, dorean (siche
Rom 3,24; Oftb 21,6), ohne dass wir ithm etwas zuvor gegeben hétten
(siche Rom 11,35). So lehrt uns dieser Vers das, was wir gerne freie oder
bedingungslose oder voraussetzungslose Gnade nennen. Gott gibt, weil
er gibt; und wir empfangen, weil Gott gibt.

17 Denn das Gesetz wurde durch Mose gegeben; die Gnade und
die Wahrheit ist durch Jesus Christus geworden.

V. 16 bezeugte die Gnade, V. 17 unterstreicht die Bedeutung der Gnade,
indem er den Gegensatz zwischen Gnade und Gesetz hervorhebt. Beide
konnen nicht nebeneinander bestehen, wie auch der Apostel Paulus lehrt
(Rom 3,20.24; 6,14; Gal 2,21; 5,4). Darum gilt es, in diesem Vers die
Gegensitze zu beachten:

* Das Gesetz wurde »durch Mose gegeben«, d.h. Mose war ledig-
lich Empfanger; die Gnade und die Wahrheit hingegen »ist durch
Jesus Christus geworden«: Der Herr war nicht Empfanger, son-
dern in ihm und durch ihn ist mit seiner Menschwerdung die
Gnade und die Wahrheit geworden.

e Mit Mose kam lediglich eines, namlich das Gesetz; in Christus
wird uns Gnade und Wahrheit: Wahrheit, die uns iiberfiihrt, und
Gnade, die uns vergibt; Wahrheit, die fordert, und Gnade, die
befihigt.
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»Gnade und ... Wahrheit ist ... geworden«: Man beachte die ungram-
matische Einzahl »ist«. Aber diese ist von Johannes bewusst gesetzt,
denn es kann Gnade nicht geben ohne Wahrheit, und Wahrheit ohne
Gnade konnte uns nur verdammen. In Christus sind uns, nein, ist uns
beides geworden. Er hat alle Wahrheit Gottes in seinem Lehren, Leben
und Sterben proklamiert und erfiillt (Mt 3,15). Der Lohn der Siinde ist
der Tod (R6m 6,23); diese Wahrheit hat er erfiillt, als er den Tod erlitt.
Gleichzeitig hat er alle Gnade Gottes demonstriert: Er wurde von Gott
gesandt, ohne dass wir ihn darum gebeten hatten. Er kam und suchte Siin-
der (Lk 19,10), die ihn nicht gesucht hatten (Jes 65,1; Rém 3,11; 10,20).
Er gibt denen ewiges Leben, die es nicht verdient haben (10,28).

Erst hier nennt Johannes den Namen »Jesus Christus«. Er, dieser
Mensch Jesus, ist der von Gott Gesalbte, der Messias. Zuerst nannte ihn
Johannes »das Wort« (V. 1), dann »das Licht« (V. 7), dann den »Ein-
geborenen vom Vater« (V. 14), und nun schlieBlich mit dem Namen, der
ihm als Mensch gegeben wurde, Jesus (siche Mt 1,21), und mit dem
Titel, der fiir seine Sendung steht, der Christus.

18 Niemand hat Gott jemals gesehen; der eingeborene Sohn, der
im Schof} des Vaters ist, der hat ihn kundgemacht.

Das in V. 17 erwéhnte Gesetz offenbarte nicht die ganze Wahrheit {iber
Gott; wie das erst durch den Sohn geschehen konnte, zeigt der vor-
liegende Vers.

Uber »das Wort« (V. 1) werden hier drei Aussagen gemacht:

1. Das Wort ist »der eingeborene Sohn«;
2. der Sohn ist »im Schof} des Vaters«;
3. der Sohn hat den unsichtbaren Gott »kundgemacht«.

Zu 1: Ist das Wort der Sohn Gottes, ist es Gott. Das verstanden die Zeit-
genossen Jesu sofort (siehe 5,18). Das Wort heifit »Sohn«, weil es wahrer
Gott vom wahren Gott ist. Es ist Gott, und es ist bei Gott; denn im einen
Gott ist eine Mehrzahl.

Zu 2: Er ist nicht nur »bei Gott«, sondern er ist im Schof3 des Vaters;
er ist im Vater, und der Vater ist in ihm (10,38; 14,11.20). Das zeigt, dass
Vater und Sohn sich gegenseitig durchdringen, dass sie untrennbar mit-
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einander verbunden sind. Sie werden in der Bibel unterschieden, aber sie
sind nie geschieden. Wo immer der Vater ist, ist auch der Sohn, und wo
immer der Sohn ist, ist auch der Vater (8,16.29; 16,32).

Zu 3: Weil der Sohn Gott ist, kennt er Gott. Niemand weil3, was in
Gott ist, »als nur der Geist Gottes« (1Kor 2,11), d.h. Gott selbst. Weil
der Sohn Gott ist und im Schof3 des Vaters ist, kann er Gott vollkommen
offenbaren.

Alle Offenbarungen, die Gott den Menschen vor dem Kommen Christi
gegeben hatte, waren mangelhaft. Das Leben (siche V. 4), die Schop-
fung (Rom 1,19.20), das Gewissen (R6m 2,15) gaben dem Menschen ein
Licht tiber Gott, aber es reichte nicht, um damit eine umfassende und
zum Heil hinléngliche Erkenntnis von Gott zu empfangen. Auch die
besonderen Offenbarungen, die Gott einzelnen auserwihlten Menschen
gab in Gesichten, Trdumen und Stimmen (Hebr 1,1) waren nicht ge-
niigend. Darum musste der ewige Gottessohn in dieser Welt als Mensch
erscheinen.

»Niemand hat Gott jemals gesehen«, Abraham nicht, Mose nicht,
David nicht, Jesaja nicht, niemand. Aber sah Jesaja nicht den Herrn auf
erhabenem Thron sitzen (Jes 6,1)? Und sah Mose nicht zusammen mit
den Altesten Israels den Gott Israels (2Mo 24,9.10)? Ja, sie sahen Gott:
Gott den Sohn; nur durch ihn und in ihm kann man Gott erkennen. Nie-
mand kommt zum Vater denn durch ihn (14,6); wer aber zu ihm gekom-
men ist und ihn gesehen hat, hat den Vater gesehen (14,9). Das ist ein
weiterer Beleg fiir seine Gottheit; denn nur Gott kann Gott ganz und voll-
kommen offenbaren, nur Gott kann »die Ausstrahlung seiner Herrlich-
keit und der Abdruck seines Wesens« sein (Hebr 1,3). Darum heif3t es
in gewichtigen Handschriften im vorliegenden Vers »der eingeborene
Gott«. Er, der selbst Gott ist, hat Gott kundgemacht.?®

»der im Schof3 des Vaters ist«: Dieser Ausdruck bezeichnet nicht
eine Ortlichkeit, sodass man annehmen miisste, er habe den Schof3 des
Vaters verlassen, um in diese Welt zu kommen, denn das hief3e erstens,
dass der Sohn vom Vater getrennt sein konne, und zweitens, dass er nicht
allgegenwirtig sei. Nein, er war stets bei Gott und in Gott; darum sagt
Johannes, dass der Sohn im SchoB des Vaters ist. Und entsprechend

28 Svenska Folkbibeln: »Den Enfodde, som sjdlv dr Gud, och dr hos Fadern« — »Der Eingeborene, der
selbst Gott ist und beim Vater ist.«



Prolog: Das Wort in der Ewigkeit und in der Fille der Zeiten (1,1-18) 60

konnte Jesus zu Nikodemus sagen, wéhrend er vor diesem stand, dass er
als Menschensohn »im Himmel ist« (3,13). Der Sohn in des Vaters Schof3
bezeichnet ein Verhiltnis, die innige Gemeinschaft der Liebe, die vor
Grundlegung der Welt zwischen Vater und Sohn war: »Vater, ... du hast
mich geliebt vor Grundlegung der Welt« (17,24). Die Bedeutung dieses
Ausdrucks verstehen wir auch aus 13,23, wo wir lesen, dass der Jiinger,
den der Herr liebte, im SchoB Jesu lag.?

»der hat ihn kundgemacht«: einyeopor, exégeomai, wortlich:
vherausfithren«, im ibertragenen Sinn: »erzdhlen«, »einen Sachver-
halt« erldutern. So verwendet Lukas dieses Wort: Lk 24,35; Apg 10,8;
15,12.14; 21,19 (das sind alle Belege im NT).

Niemand erkennt den Vater als allein der Sohn — und wem irgend der
Sohn ihn offenbaren will (Mt 11,27). Er ist der Enthiiller Gottes. Der Aus-
druck »SchoB« erinnert auch daran, dass der dreieinige Gott und damit
auch der Sohn Gottes verborgen ist. Wir kdnnen ihn so wenig sehen, wie
wir sehen kdnnen, was sich hinter dem Gewandbausch, kolpos, eines
Menschen verbirgt. Der Sohn aber ist hervorgetreten wie ein Brautigam
aus der Kammer (vgl. Ps 19,6) und hat Einblick in das Innerste Gottes
gegeben. Er allein kann das Verborgene Gottes kundmachen, oder eben
»herausfiihren«, sodass Menschen es sehen konnen. Damit Menschen es
sehen kdnnen, ohne von dem, was sie sehen, liberfordert, ja, vernichtet zu
werden, muss der Offenbarer Mensch sein. In und an diesem Menschen
konnen sie Gottes Herrlichkeit in einer Weise erkennen, die sie ertragen.
Damit hat Gott in der Sendung seines Sohnes erfiillt, was er einst durch
Mose seinem Volk angekiindigt hatte. Als dieses am Berg Sinai stand und
den Donner horte und die Blitze zuckten und Gott zu ihnen redete aus
dem Feuer, da bat es Mose, dass er vor Gott treten und Gottes Worte ent-
gegennehmen und ihnen sagen wolle, denn sie flirchteten, dass sie, wenn
Gott weiter so zu ihnen reden sollte, sterben wiirden (2Mo 20). Darauf
antwortete Gott: »Gut ist, was sie geredet haben. Einen Propheten ...
will ich ihnen aus der Mitte ihrer Briider erwecken,; und ich will meine

29  Luther schreibt dazu in seiner Auslegung: »Wir miissen der Schrift gewéhnen, welche ihre sonderliche
Sprache und Art zu reden hat, und lernen, was das sei »in des Vaters Schof3 sitzen« ... Es heifst ein
Schof3, das zwischen beiden Armen ist. Wir Deutschen heiffen’s geherzt und in die Arme genommen,
und kann diese Sprache des Johannes nicht wohl auf Deutsch ausgeredet werden. Er will aber so
viel sagen: Von dem eingeborenen Sohn Gottes haben wir’s empfangen, der dem Vater an seinem
Hals hinget und liegt ihm in den Armen. Damit will Johannes zu verstehen geben und unser Herz
versichern, dass an dem Wort, so durch den Sohn offenbart ist, kein Zweifel sei. Denn der Sohn liegt
dem Vater in seinem Schoft und Armen und ist ihm so nahe, dass er gewiss weifs, was der Vater in
seinem Herzen hat ...« (S. 67).
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Worte in seinen Mund legen, und er wird alles zu ihnen reden, was ich
ihm gebieten werde« (SMo 18,17.18). Gott verhie3 »einen Propheten«,
der die ganze Wahrheit von Gott und iiber Gott verkiinden wiirde, dessen
Stimme sie ertragen wiirden; dieser Prophet heif3t Jesus Christus.

V. 18 enthdlt zwei grundlegende Wahrheiten Uber den Herrn als
Offenbarer Gottes: Weil er Gott ist, kann er Gott ganz offenbaren; weil
er Mensch ist, kann der Mensch ihn sehen. Nur auf diese Weise kann
der Mensch Gott sehen. Wir haben zu V. 14 festgehalten: Um Erlésung
zu wirken, muss das Wort beides sein, Gott und Mensch. Nun kénnen
wir ferner festhalten: Um das Licht zu sein, das den Menschen erleuch-
tet (V. 9), muss er beides sein: Mensch und Gott.

Was wollte Johannes mit seinem Prolog erreichen, und was hat er wirk-
lich erreicht? Dass wir glauben, dass der Mensch Jesus, der in Bethlehem
zur Welt kam, in Israel wirkte und im Jahre 30 in Jerusalem hingerichtet
wurde, der Schopfer aller Dinge, der Sohn Gottes, der Herr und Chris-
tus ist, der jedem, der an ihn glaubt, zuriickfiihrt zur verlorenen Gemein-
schaft mit Gott.






