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Technisches

Am Schluss jedes Kapitels findet sich eine Rubrik Sprachliche Anmer-
kungen. Dort werden Worter und Wendungen fiir den sprachlich Interes-
sierten behandelt. Die Anmerkungen setzen neben Interesse fiir Gram-
matik und Wortbedeutung zuweilen auch ein gewisses Mall an Kenntnis
der besonderen Terminologie der hebrdischen Grammatik voraus. Mir
ist bewusst, dass ich mit diesen Anmerkungen nicht jeden meiner Leser
anspreche. Man kann der Auslegung des Buches ohne Miihe folgen, auch
ohne die sprachlichen Erlauterungen zu lesen.

Zur Aussprache der Sonderzeichen:

h steht fiir das hebréische chet, entspricht deutschem ch in Wortern wie

in »Bach«

steht fiir das hebriische tsade, entspricht deutschem z wie in »zeigen«

§ steht fir das hebréische schin, entspricht deutschem sch wie in
»schon«

> steht fiir das hebrdische aleph, entspricht dem Knacklaut, der im
Deutschen im Wort beenden die Vorsilbe be- vom Verb enden trennt

¢ steht fiir das hebrdische ayin, in der Kehle erzeugter Presslaut, hat im
Deutschen keine Entsprechung

9 steht fiir das hebriische schewa, ein Murmelvokal, der wie die auslau-

tende Silbe -en im deutschen Wort essen oder wie die Vorsilbe be- im

Wort belohnen klingt

entspricht dem deutschen & wie in »hétte«

langes a

langes ¢

langes i

-3 > &> 8

etc.



Das dritte Psalmbuch

Im dritten Buch des Pentateuchs Davids dreht sich alles um das Haus
Gottes wie im dritten Buch des Pentateuchs Moses (Levitikus). Wer sich
die Mithe nimmt und die Belege zéhlt, wird finden, dass Gottes Woh-
nung in den 17 Psalmen des dritten Psalmbuches genau 17-mal erwdhnt
wird. Dazu werden der Altar Gottes, der Vorhof und die Cherubim der
Bundeslade erwihnt (Ps 80,2; 84,4.3.1). Entsprechend sind 16 Psalmen
von Tempelsdngern geschrieben, von den Leviten Asaph und den So6h-
nen Korahs. Der eréffnende Psalm spricht von einem Priester, der in Got-
tes Heiligtum eintritt (V. 17) und am Schluss bekennt, dass Gott zu nahen
sein Gut sei (V. 28); die ersten sieben Kapitel von Levitikus zeigen uns
den Weg, auf dem der Priester in Gottes Gegenwart treten kann.

Im Gesetz forderte Gott Reinheit von allen, die in sein Haus hinein-
gehen wollten (3Mo 10,10; 11,45); entsprechend spricht der 73. Psalm
von der Reinheit des Herzens (V. 1). So zeigen auch die Psalmen der drit-
ten Psalmbuches, was fiir den ganzen Psalter gilt: Sie verinnerlichen,
was das Gesetz durch duflerliche Verordnungen lehrte (siehe dazu auch
Ps 40,7-9; 51,19). An den Psalmendichtern haben wir Beispiele dafiir,
wie Gott sein Gesetz einzelnen Israeliten ins Herz schrieb, ehe das ganze
Volk in den neuen Bund eingefiihrt war, unter welchem Gott einem jeden
im Volk seine Gesetz ins Herz schreiben wiirde (siche Jer 31,33).

Das dritte Psalmbuch enthilt nur 17 Psalmen. Die ersten 11 (Ps 73—-83)
tragen den Namen Asaphs in der Uberschrift; die Psalmen 84; 85; 87;
88; 89 sind von S6hnen Korahs geschrieben, also alle auler einem — der
Psalm 86 ist von David — sind von einem Angehdrigen des priesterlichen
Stammes geschrieben. Der Titel Gottes ist meistens (60-mal) Elohim, der
Name des Schopfers; 20-mal heifit Gott El und 15-mal Jahwe.

Asaph, der Tempelsdnger

Asaph, der Sohn Berekjas (1Chr 6,24; 15,17), wurde von David mit ande-
ren Séngern »zur Leitung des Gesangs im Hause des HERRN« angestellt
(1Chr 6,16.24). In 1Chr 16,4.5.7 lesen wir: »Und er (David) bestellte
vor die Lade des HERRN einige von den Leviten als Diener, dass sie des
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HERRN, des Gottes Israels, geddchten und ihn priesen und rithmten:
Asaph, das Haupt ... und Asaph lief3 die Zimbeln erklingen ... Damals,
an jenem Tag, trug David zum ersten Mal Asaph und seinen Briidern auf,
den HERRN zu preisen.« Zusammen mit seinen Briidern diente er tdg-
lich vor der Bundeslade (1Chr 16,37; 25,6.9), die David nach Jerusalem
gebracht hatte, bevor das von Salomo gebaute Haus des HERRN stand.
Bei der Einweihung des Tempels erhoben Asaph, Heman und Jeduthun
mit ithren Séhnen den Gott Israels »mit Trompeten und mit Zimbeln ...
und mit dem Lob des HERRN« (2Chr 5,13), und er wurde dabei Zeuge
des groBen Wunders, wie Gott herniederkam und seine Herrlichkeit das
Haus erfiillte«. Das lésst uns besser verstehen, was ihm das Haus Gottes
bedeutete und wie grof3 deshalb sein Kummer war, als er von dessen Ent-
weihung und Zerstorung weissagen musste (Ps 74). In 1. Chronik 25,1.2
erfahren wir ndmlich, dass die S6hne Asaphs und Asaph selbst weissag-
ten. In 2. Chronik 29,30 wird Asaph »Seher« genannt. Dass Asaph ein
Prophet war, bestitigt auch das Neue Testament: In Matthius 13,35 wird
ein Zitat aus einem Psalm Asaphs eingeleitet mit dem Vermerk »was
durch den Propheten geredet ist, welcher spricht«. Diese Feststellung
hilft uns zu verstehen, wie Asaph in Psalmen wie dem 74. die Zersto-
rung des Tempels beklagen konnte, die erst Jahrhunderte nach seinem
Tod geschah.

Psalm 73
Gott ist Israels Gut

Ahnlich wie Asaph haben schon David (Ps 37) und die Séhne Korahs
(Ps 49) mit dem Problem gerungen, warum es den Gottlosen so gut geht,
wihrend die Gerechten leiden miissen.

Der Psalm beginnt mit dem vergidnglichen Gut der Gottlosen und
endet mit dem bleibenden Gut der Gerechten. Der Gott Israels bleibt dem
Israel Gottes einziges wahres Gut, wihrend die Gottlosen dieses einzige
Gut nicht begehren und dennoch obenauf schwimmen. Das weif3 der Hei-
lige, der »reinen Herzens« ist. Darauf kommt es an, auf das Herz, wie
Salomo sagt: »Behiite dein Herz mehr als alles, was zu bewahren ist,
denn von ihm sind die Ausgdnge des Lebens« (Spr 4,23). Wichtiger als die
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Umsténde, die sehr ungiinstig sein mogen (wie der Beter in diesem Psalm
beklagt), ist der Zustand des Herzens. Das zeigt Asaph damit an, dass er
es sechsmal erwéhnt (V. 1.7.13.21.26.26). Ein reines Herz ist ein Herz,
das Gott ungeteilt ergeben ist. Das ist das Geheimnis des Gliicks, von dem
Asaph in diesem Lied kiinden kann, und darum stellt er diese Aussage
an die Spitze des Psalms (V. 1.2). Dann erzdhlt er von den groBen Ver-
suchungen, in die er geriet, als er auf die Gottlosen schielte, die ein ande-
res Gut ihr hochstes nannten, und denen es dabei sehr gut zu gehen schien
(V. 3-15); sodann spricht er vom Weg des Sieges liber diese scharfe
Versuchung: Im Licht des Heiligtums sah er das Ende der Gottlosen
(V. 16-20) und erkannte seine eigene Torheit (V. 21.22); zum Schluss
nennt er die Lehren, die er aus allem gewonnen hat (V. 23-28).
Eine Gliederung konnte so aussehen:

Das eroffnende Bekenntnis (V. 1.2)

Der Kummer (V. 3-15)

Licht aus dem Heiligtum (V. 16-20)

Das Bekenntnis der eigenen Torheit (V. 21.22)
Die Zuversicht (V. 23-28)

W

Ein Psalm von Asaph

Abgesehen vom 50. Psalm folgt hier der erste in einer Gruppe von
11 Psalmen (73 bis 82), die alle den Namen Asaphs in der Uberschrift
tragen. Aus 2. Chronik 29,30 erfahren wir, dass die Psalmen Worte
Davids und Asaphs enthielten, d.h. Asaph war selbst inspirierter Dich-
ter. Der vorliegende Psalm zeigt, dass die Propheten bei aller Inspiriert-
heit gleichzeitig Menschen waren »von gleichen Gefiihlsbewegungen wie
wir« (Jak 5,17), aber er zeigt auch, wo Asaph jene Weisheit lernte, die er
in seinen Liedern niedergeschrieben hat, namlich im Heiligtum.
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1. Das er6ffnende Bekenntnis (V. 1.2)

1 Gewiss, Gott ist Israels Gut!,
denen, die reinen’> Herzens’ sind.

»Gott ist Israels Gut«: Dieses Bekenntnis ist das Ergebnis der Herzens-
kampfe, durch die Asaph gegangen ist, und es ist gleichzeitig der Grund
fiir seinen endgiiltigen Sieg. Nachdem er einmal mehr erprobt hat, dass
Gott sein hochstes Gut ist, kann er dieses groBartige Bekenntnis an die
Spitze des ganzen Liedes stellen. Ich habe das hebrdische t6b als Haupt-
wort aufgefasst, auch Luther und Ziircher: »Israel hat dennoch Gott zum
Trost« (Luther), und: »Lauter Giite ist Gott ...« (Ziircher). Denn das
ist die Hauptaussage des Psalms: nicht blof3, dass Gott mir gut ist, son-
dern dass er mein hochstes, ja, mein alleiniges Gut ist. Wenn ich nur ihn
habe, frage ich nicht nach Himmel und Erde (V. 25). Und im allerletzten
Vers wird die Aussage des ersten Verses noch einmal bestitigt: »Gott zu
nahen, das ist mein (wahres) Gut« (V. 28). Damit ist auch die Bedeutung
des »reinen Herzens« umschrieben: Ein reines Herz ist ein Herz, das
Gott allein begehrt, es hdngt ungeteilt an ihm. Darauf kommt es mehr
an als auf alles andere, dass wir uns ein Herz erhalten, dem Gott allein
geniigt. Das ist das wahre Merkmal der Heiligen Gottes; alles, was wir
sonst zu den Erkennungszeichen der Heiligen zdhlen, entspringt dieser
Quelle, sei es der Eifer um Gottes Ehre und um die Wahrheit seines Wor-
tes, sei es ein geheiligter Wandel, sei es die Hingabe des Lebens zum
Wohl des Volkes Gottes oder sei es die Liebe zu den Verlorenen.

Jene, die »reinen Herzens sind«, sind in unserer Zeit die aus der Welt
erlosten Glaubigen. Deren Herz wusch Gott durch den Glauben an das
Blut Christi (Apg 15,8.9; Hebr 10,22). Diesen ist Gott zum hochsten Gut
geworden. Sie begehren, in Gottes Nahe zu sein, das heillt, da zu sein,
wohin Gott sie berufen hat.

Der Herr sagte: »Gliickselig sind, die reinen Herzens sind; denn sie
werden Gott schauen« (Mt 5,8). Und auch David bestétigt Asaph, den
Tempelsénger, indem er auf die Frage, wer an heiliger Stitte stehen werde,
antwortet: » Wer unschuldige Hdiinde und ein reines Herz hat« (Ps 24,4).

1 V. 26.28.
2 Ps 24,4; Mt 5,8; Apg 15,9.
3 V. 13; Ps 51,12; Spr 22,11; Mt 5,8.
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2 Ich aber -
wenig fehlte, so wiiren meine Fiille abgewichen,
um nichts wiiren ausgeglitten meine Schritte’.

»Wenig fehlte«, und Asaph wire vom Weg »abgewichen«, vom Weg,
den der Erloser seinen Erlosten bereitet und gedffnet hat, vom Weg ins
Heiligtum (3Mo 1).

Die Siinde ist unserer Natur immer niher als die Heiligkeit. Es brauch-
te immer nur ganz wenig, und wir fallen; genau genommen, braucht es
»nichts«, wie Asaph in der zweiten Vershilfte sagt. Es braucht hingegen
alle Gnade des Himmels, alle Treue Gottes, alle bewahrende Macht des
Herrn, dass wir nicht fallen. Wir sind so vollstdndig auf ihn angewiesen,
dass es ganz grofle Torheit, ja, Wahnsinn ist, sein Herz nicht ungeteilt
ihm zu ergeben.

»Um nichts wiren ausgeglitten« Asaphs Schritte. Bedenken wir:
ausgeglitten! Das ist das Teil der Gottlosen (V. 18). Stellte Gott uns
dahin und lieBe uns da, wo wir der Siinde wegen hingehoren und wo
unsere torichten Herzen immer wieder hinwollen, wiirden wir ausgleiten
und rettungslos in die Tiefe stiirzen. Wie dankbar miissen wir ihm sein,
dass er uns in seiner Gnade festhalt (V. 23; Ps 63,9) und dafiir sorgt, dass
unser Ful} nicht gleitet (Ps 94,18; 121,3)!

2. Der Kummer (V. 3-14)

3 Denn ich beneidete® die Prahler,
als ich die Wohlfahrt der Gottlosen® sah

Asaph »beneidete die Prahler«, dic Leute, die gleich gottlos wie selbst-
sicher waren, und das brachte ihn fast zu Fall. Vergessen wir nicht: Hier
spricht ein Mann, der gesehen hatte, wie die Herrlichkeit Gottes sich
inmitten seines Volkes niederlie (2Chr 5,13.14), und trotzdem kann
ihn der falsche Glanz der Prahler ins Wanken bringen. Schon Hiob hatte
nicht verstehen kdnnen, warum es den Gottlosen in diesem Leben besser

4 Ps 94,18; 116,8; 121,3.
5 Ps 37,1.
6 Hi 21,7, Ps 10,5; 49,17; Jer 12,1.
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gehen darf als den Gerechten (Hi 21,7-15), und sogar ein Jeremia haderte
deshalb mit Gott (Jer 12,1.2). Keiner von uns ist iber solche Regungen
erhaben. Darum wollen wir uns gut merken, wie Asaph seine Anfechtung
tiberwand. Wir werden die Lektion in unserem Leben vielleicht noch
Ofter brauchen, als uns lieb ist.

4 Denn keine Qualen hat ihr Tod,’

und geméstet ist ihr Leib.

5 Miihsal der Sterblichen haben sie nicht,

und mitsamt den Menschen werden sie nicht geplagt.®

Asaph beschreibt in diirren Worten, was er sah und wie er urteilte. Er sah
»die Wohlfahrt der Gottlosen«. Dabei sah er nur das, was vor Augen
ist, und der schone Schein tduschte ihn. Als ob der Tod der Gottlosen
»keine Qualen« hitte! Schon Hiob hatte sich in seiner Verwirrung in
gleicher Weise getiuscht (Hi 21,13.14). Sterben ohne Gott ist schlimm;
alles Reden von einem »schonen Tod« ist Schonrednerei. Der Gottlose
schliet im Tod die Augen und schligt gleichzeitig im Totenreich die
Augen auf, findet sich am Ort der Qual, an einem Ort ist, wo er nie hin
mochte, aber nie heraus kann (Lk 16,23). Was hilft ihm, dass sein »Leib
gemistet« ist, wenn die Wiirmer sein Fett fressen und, schlimmer noch,
die nie endende Verzweiflung an seiner Seele nagt (Mk 9,48)?

Und auch dass die Gottlosen die »Miihsal der Sterblichen« nicht
kennen, ist nur schoner Schein. Die matericlle Wohlfahrt kann man-
ches iiberspielen, aber nicht wegzaubern. Es gibt wohl graduelle Unter-
schiede, aber das Leben auf dieser Erde ist der Siinde wegen fiir alle
Menschen »Miihsal und Nichtigkeit« (Ps 90,10), denn das hat Gott
so verordnet (1Mo 3,17-19), und dem kann sich kein Sterblicher ent-
winden.

6 Deshalb ist der Hochmut ihr Halsgeschmeide,
Gewalt das Kleid, das sie einhiillt.

»Deshalb«: Weil Gott sie vor manchem Ungemach verschont, werden
sie hochmiitig. Sollten wir Gott dann nicht vielmehr fiir Ungemach dan-

7 Hi21,23.
8  Hi2l).
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ken, wo doch dieses uns davor bewahrt, im falschen Schmuck des Hoch-
muts und eitlen Gewand der Selbstsicherheit einherzugehen? Johannes
Calvin hatte ganz recht, als er in einer Predigt tiber Hiob 33,19-22 sagte:
»Gott besorgt unsere Wohlfahrt, indem er uns demiitigt. «

Thr Reichtum ndhrt ihren »Hochmut«, in ihrer Selbstsicherheit
scheuen sie sich nicht vor »Gewalt«. In Gottes Augen sieht alles anders
aus: Bei ihm ist der Gehorsam wie ein » Halsgeschmeide« (Spr 1,9), und
gliickselig heif3t nicht der Gewalttitige, sondern der Sanftmiitige (Mt 5,5;
Ps 37,11). Solange wir mit Gottes Augen sehen kdnnen, haben wir Ruhe
in der Seele.

7 Aus dem Fett’ tritt hervor ihr Auge;
Einbildung quillt aus ihrem Herz.

»Fett« ist ein Merkmal von Wohlfahrt und Gesundheit; doch machen Got-
tes Wohltaten die Menschen oft nur noch gottloser, wie das Volk Israel:
»Er lief ihn Honig saugen aus dem Felsen ... geronnene Milch der Kiihe
und Milch der Schafe samt dem Fett der Mastschafe und Widder, der Sohne
Basans, und der Bocke, samt dem Nierenfett des Weizens; und der Traube
Blut trankest du, feurigen Wein. Da ward Jeschurun fett und schlug aus;
du wurdest fett, dick, feist! Und er verliefs Gott, der ihn gemacht hatte, und
verachtete den Fels seiner Rettung« (SMo 32,13-15). So macht das Wohl-
ergehen der Gottlosen »ihr Auge« erst recht blind fiir Gott.

Mit dem Leib ist auch das Herz der Gottlosen fett geworden und
»Einbildung quillt aus ihrem Herz«. Auch das ist eine der hédsslichen
Friichte des Wohllebens. »Einbildung« bedeutet eben, dass man sich
etwas ein-bildet: Man formt sich in seinem Innern ein Bild von sich
selbst, das einem schmeichelt. Das hier verwendete hebr. Wort wird auch
flir Gotzenbilder verwendet (3Mo 26,1; Hes 8,12).

8 Sie hohnen und reden mit Bosheit,'"”
reden'! von Bedriickung'? von oben herab.
9 Sie setzen ihren Mund in den Himmel,
und ihre Zunge wandelt auf der Erde.
m Jer 5,28.
10 Ps944.

11 Ps12,5.
12 Ps72,14.
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»von oben herab reden sie«: In ihrer Einbildung wihnen sie sich weit
iiber den anderen Menschen und »reden stolz mit ihrem Mund« (Ps 17,10;
siehe auch 2Petr 2,18), und damit verschaffen sie sich Respekt. Die Leute
stromen ihnen zu, die Welt gehort ihnen (1Jo 4,5). Wehe dem, der in die-
ser Welt Gott nicht fiirchtet! Es bleibt ihm nichts anderes, als die Ruhm-
redigen zu fiirchten. Wohl dem, der Gott und Sein Wort fiirchtet. Die
Hoffartigen mogen »in den Himmel ihren Mund« setzen und reden,
was sie wollen. Der Heilige ldsst sich davon weder beeindrucken noch
beirren. Nun aber Asaph sein wahres Gut aus den Augen verloren hat,
werden ihm die Grof3en der Welt mit ihren grof3en Reden iibergroB3.

Zum hoffartigen Reden kommt »Bedriickung«, die sie an den
Schwicheren veriiben. Wir sind dem schon in Psalm 12 begegnet
(V. 4-6). Wie oft hat sich das wiederholt! Gibt Gott dem Siinder Reich-
tum und damit Macht, wird er oft herzlos und hemmungslos. Das ist
ein guter Grund, die Gottlosen um ihre Wohlfahrt nicht zu beneiden
und Gott vielmehr dafiir zu danken, dass er uns zuweilen mit Wider-
wirtigkeiten ziichtigt und uns erzieht, indem er uns nicht gibt, was wir
begehren (siche Hebr 12,7).

10 Deshalb wendet sich hierher sein Volk,
und Wasser in Fiille wird von ihnen geschliirft.

»Deshalb wendet sich hierher sein Volk«: Weil der Gottlose so stolz
daherredet, wendet sich das Volk ihm zu. Man miisste meinen, solche
Worte stoflen eher ab, aber der Siinder ist eine seltsame Kreatur. Grof3-
redner und Lésterer unter den Fiirsten haben noch immer die Menschen-
mengen angezogen. Man denke nur an die Tiraden der Hitler und Nasser,
der Saddams und Achmadineschads. Je dreister diese Leute auftrumpf-
ten, desto lauter jubelten ihnen die Massen zu.

Das Hebrdische der zweiten Vershilfte ist schwer zu verstehen.
Luther hat den ganzen Vers nicht streng nach dem hebrédischen Wortlaut,
sondern dem Zusammenhang gemal frei gedeutscht: »Darum féllt ihnen
der Pobel zu und laufen ihnen zu mit Haufen wie Wasser.« Bleiben wir
bei der gebotenen Ubersetzung (die mit Elb, Rev. Elb und Ziircher iiber-
einstimmt), konnen wir ihm folgenden Sinn abgewinnen: Das Volk héngt
sich an die GroBredner, weil diese ihnen Wasser in Menge zu schliirfen
geben. Dabei steht Wasser stellvertretend fiir die Versorgung mit allem,
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was es zum Leben braucht. Die Groflen auf Erden gefallen sich ja, wie
der Herr selbst gesagt hat, in der Rolle der Wohltiter (Lk 22,25)", und
solange der Pébel Brot und wenn moglich auch noch Spiele bekommt, ist
er bereit, ihnen Applaus zu spenden.

11 Und sie sprechen:
Wie wiisste es Gott?'
Ist Wissen beim Hochsten'?

»Wie wiisste es Gott?«: vgl. Ps 10,11; 94,7. Auch anderswo lesen wir
von Leuten, die Boses tun und dabei denken, Gott nehme es nicht zur
Kenntnis, er sei ganz wie sie (Ps 50,19-21). Aber gerade die Tatsache,
dass sie so »sprechen« miissen, zeigt, dass ihnen bei ihrem bosen Reden
nicht immer ganz wohl ist. Die geheime Ahnung, dass ein Tag der
Abrechnung kommt, ldsst sich nicht so leicht abschiitteln. Gerade des-
halb miissen sie es sich und den anderen so oft sagen, dass »beim Hochs-
ten« kein Wissen sei.

12 Ja, das sind Gottlose,
ewig sorglos'® mehren sie Reichtum."”

»ewig sorglos« sind sie nur nach dem Schein, der Asaph eine ganze Weile
blendete. Wirklich sorglos kann kein Gottloser sein, und ewig schon gar
nicht. Salomo sagt, dass den Reichen die Sorge plage, »solcher Reich-
tum« gehe »durch irgendein Missgeschick verloren« (Pred 5,13), und
dass der Reiche immer dieses nagende Wissen in der Seele trage, dass
er von seinem Reichtum »nicht das Geringste mitnehmen« kdnne, son-
dern ganz nackt aus dieser Welt werde scheiden miissen (Pred 5,14.15),
und zudem »isst er alle Tage in Finsternis und hat viel Verdruss und Leid
und Zorn« (V. 16).

Dass manche Gottlose ihren »Reichtum mehren« ist indes nicht blo-
Ber Schein. Aber er wird nicht bleiben. Darum sind die Gottlosen nicht

13 Das Volk durchschaut aber meist ihre » Wohltdter«, so gerne sie deren Wohltaten entgegennehmen,
solange sie zu kriegen sind. Einer der Ptoleméderkénige (Ptolemaios 111, 246—222 v. Chr.) legte sich
den stattlichen Beinamen Euergetes, » Wohltiter«, zu. Wessen Wohltéter er aber in erster Linie war,
verstanden die Leute schon, denn im Volk hie3 er Physgon, »Héangebauch«.

14 Ps10,11;94,7.

15 Ps77,11;78,17.35.56.

16 Hi21,23; Ps 69,23; 123,4; Spr 1,32.

17 Ps62,11.
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einmal ihres Reichtums wegen zu beneiden. Die Welt vergeht und ihre
Lust (1Jo 2,18), und alles Gold und Silber wird verrosten (Jak 5,3), und
der Reiche wird verwelken wie die Blume (Jak 1,11). Und was noch
wichtiger ist: Ganz schwer gehen Vermdgende ins Reich Gottes ein
(Lk 18,24), hingegen hat Gott gerade die »weltlich Armen auserwéhlt,
reich zu sein im Glauben und zu Erben des Reiches« (Jak 2,5). Darum
»rithme sich der niedrige Bruder seiner Hoheit« (Jak 1,9).

13 Fiirwahr, umsonst'® habe ich mein Herz gereinigt',
und in Unschuld gewaschen meine Hinde.”

14 Und ich war geplagt* den ganzen Tag,

alle Morgen? war meine Ziichtigung da.

»Fiirwahr, umsonst habe ich mein Herz gereinigt«: Etwas Verkehr-
teres kann ein Heiliger nicht sagen, und doch meint Asaph, er miisse es
noch mit einem »Fiirwahr« bekréftigen. Er redet wie ein Gottloser (wie
auch ein Hiob eine ganze Weile tat: Hi 34,35.36); der Gottlose aber
gleicht dem Vieh (V. 22; Ps 49,13.21).

»Und ich war geplagt den ganzen Tag«: Als ob das ein Grund wire,
so Verkehrtes zu sagen! So urteilt der Siinder: Sein momentanes Ergehen
ist ihm der wirkliche Bezugspunkt, an dem er alles Weitere misst. Geht es
ihm gut, ist die Welt gut; geht es ihm schlecht, ist die Welt schlecht. Und
Asaph sagt nichts anderes, als dass Gott und seine Verheifungen nichts
taugen, das sei doch damit hinlédnglich erwiesen, dass es ihm so dreckig
gehe. Es ist wirklich schéndlich, dass wir als Gottes Geliebte und Ge-
heiligte zu solchem Denken und Reden féhig sind. Asaph weil3, warum er
sich nachher so schiamte (V. 21.22).

Eine ganze Weile stohnte Asaph dariiber, dass »alle Morgen seine
Ziichtigung da war«. Wir kdnnen ihn zwar gut verstehen, weil auch wir
oft genug tliber Gottes Zucht gestdhnt oder geseufzt haben. Die Hebrier-
christen waren iiber die lange andauernden Ziichtigungen in ihrer Seele
ermattet (Hebr 12,3). Auch das verstehen wir gut genug, und trotzdem
ist es nicht recht. Sehen wir klarer, danken wir Gott fiir alle Priifungen

18 Mal3,14.

19 V.1;Apg 159.
20 Ps26,6.

21 V.5

22 Hi7,18.
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(Jak 1,2), denn diese sind immer neu ein Beweis dafiir, dass wir Gottes
So6hne sind, die er erzieht. Wirklich schlimm wire es, horte Gott auf, uns
zu erziehen. Dann miissten wir uns fragen, ob wir iiberhaupt Kinder Got-
tes und nicht viel mehr Bastarde seien (Hebr 12,8). Es ist ein Vorbote des
schlimmsten Endes, das einer haben kann, wenn Gott ihn seinen Win-
schen tiberldsst und ihn nicht mehr durch Schldge zuriickhélt, sondern
seinen Liisten dahingibt (Rom 1,24.26.28).

3. Licht aus dem Heiligtum (V. 15-20)
Im Heiligtum sieht Asaph drei Dinge:

1. Gott stellt die Gottlosen auf schliipfrigen Boden, sodass sie aus-
gleiten und zerschellen (V. 18).

2. Sie nehmen in dieser Welt ein schreckliches Ende (V. 19).

3. Sie haben im Jenseits ein noch schlimmeres Ende (V. 20).

15 Hiitte ich gesagt: Ich will ebenso reden,
dann hitte ich getduscht das Geschlecht deiner Sohne.

»Hitte ich gesagt: Ich will ebenso reden«: Asaph hilt inne und
beginnt seine Gedanken zu hinterfragen. Er merkt plétzlich, dass er dem
»Geschlecht deiner Sohne« treulos werden muss, wenn er laut und offen
aussprechen will, was er eben gedacht hat. Er kann doch nicht gleich-
zeitig sagen, es sei umsonst, Gott zu dienen, aber als Vorsdnger im Tem-
pel den Gesang leiten und von der versammelten Gemeinde erwarten,
sie solle Gott mit ihrem Lobgesang dienen. Er merkt, dass er mit sei-
nem gottlosen Denken authdren muss, bevor er anfangt, laut zu denken.
Es ist Gnade, dass Gott uns nicht endlos uns selbst und unseren térich-
ten Gedanken tiberldsst. Es ist Gnade, dass er vor dem Ausgleiten und
Abstiirzen bewahrt (V. 2). Manchmal ist es ebender Gedanke an die
Glaubensgeschwister, der mich vor dem Abirren zuriickhilt. Ich bin ja
nicht allein mit meinem Gott. Wohl schulde ich in erster Linie ihm Treue,
aber ich schulde sie auch den Mitglaubigen.
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16 Da sann ich nach®, um das zu begreifen —
Miihsal war’s in meinen Augen.?*

»Da sann ich nach«: Der Gedanke an seine Verantwortung gegeniiber
dem Volk Gottes beginnt seine Gedanken in eine neue Richtung zu len-
ken. Es ist gut, den Verstand zu gebrauchen, aber der Verstand allein
geniigt nicht. Dennoch versuchen wir immer wieder, unser Ergehen mit
dem Verstand zu fassen und so in den Griff zu bekommen. Asaph macht
einen ersten Versuch, »das zu begreifen«, aber er merkt, dass das Pro-
blem ihm zu groB ist. Er kann die Gedanken nicht ordnen und alles, was
er an sich erfihrt und an anderen sicht, zueinander in verniinftige Be-
ziechung setzen. Er merkt: Es ist vergebliche »Miihsal«, begreifen zu
wollen, warum es den Gottlosen oft besser geht als den Gerechten.

17 Bis ich hineinging ins Heiligtum® Gottes
und ihr Ende bedachte.

»Bis ich hineinging«: Endlich besinnt sich Asaph auf die Bestimmung
der Erlosten. Er lenkt seine Schritte auf den Weg, den Gott den Sei-
nen bereitet hat und daher nur sie gehen konnen und diirfen (vgl.
Hebr 10,19.20). Er tut das einzig Richtige, indem er jetzt einem Instinkt
folgt, den nur die Heiligen kennen: Er fliichtet »ins Heiligtum Gottes«.
Ja, er fliichtet, aber das ist nicht etwa Flucht vor der Wirklichkeit, son-
dern Flucht in die Wirklichkeit. Was er nicht weil}, weil} sein Gott. Er
muss gar nicht wissen (V. 16), er muss aber vertrauen. Das Licht, das
er nicht hat, ist bei Gott. In dessen Haus sieht er wieder klar, denn dort
offenbart sich ihm Gott. In der Tat: »/m Heiligtum ist dein Weg«, wie er
bei einer anderen Gelegenheit bemerkt, da ihn eine andere Sorte Kum-
mer plagt (77,14). Bei Gott wohnt das Licht (Dan 2,22), und erst in sei-
nem Licht sehen wir das Licht (Ps 36,10). Es ist immer so: Wir urteilen
erst dann recht, wenn wir von Gott her und auf Gott zu denken. Alles,
was uns befillt, miissen wir zu Gott in Beziehung setzen. Das kann man
auch Glauben nennen, praktischen, lebendigen Glauben. Erst wenn wir

23 Ps774-7.

24 Pred 8,17.

25 Ps 74,3; 7714.

26 Ps 132,7; Jes 37,1.
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Freude oder Kummer an Gott binden, bekommen Freude und Kummer
ihre rechte Bedeutung und das ihnen zustehende Gewicht.

18 Fiirwahr, du stellst sie auf schliipfrige Orter,”’
stiirzest® sie zu Triimmern.

Zum dritten Mal, aber diesmal mit mehr Recht als eben noch (V. 13) sagt
Asaph »Fiirwahr«. Und dann féhrt er fort: »Du stellst ...«. Er sieht die
Gottlosen plotzlich, wie sie vor Gott sind, und damit erkennt er sie rich-
tig. Und er sieht das Ende der Gottlosen, und das stellt ihr gegenwértiges
Ergehen ins wahre Licht. Sowohl ihr als auch sein eigenes momentanes
Ergehen ist kein zuverldssiger Anzeiger vom Wert der Gottlosigkeit oder
der Gottesfurcht.

»Du stellst sie auf schliipfrige Orter«: Asaph war selbst beinahe
ausgeglitten (V. 2), aber Gott hielt ihn. Die Gottlosen werden am be-
stimmten Tag wirklich ausgleiten und stiirzen, denn Gott hélt sie nicht.
Es sind zwar die Gottlosen, die den Weg wihlen; aber wohin der fiihrt
und wie er endet, dariiber haben sie keine Macht. Zu gerne hitten sie bei-
des: den Genuss der Siinde und dabei ein Ende, das ihnen behagt. Aber
dieses Ende gewdhrt ihnen Gott nicht. Er verhéngt iiber sie die furcht-
baren Folgen der Siinde, die die Stinder durchaus nicht begehren. So ist
es Gott, der ihren FuB auf schliipfrige Wege setzt, wo sie ausgleiten, und
wo ihr eigenes Gewicht sie niederreifit und verdirbt: »Du stiirzest sie
zu Triitmmern«. Am Ende bricht den Gottlosen alles ein, da wird ihren
Hénden alles entrissen, da weicht der Boden unter ihren Fii3en. Sie stiir-
zen, und niemand hilt sie. Mose hat den Gottlosen in Israel genau dieses
Ende angekiindigt: »Mein ist die Rache und die Vergeltung fiir die Zeit,
da ihr Fuf3 gleiten wird; denn nahe ist der Tag ihres Verderbens, und was
ihnen bevorsteht, eilt herbei« (5SMo 32,35).%°

19 Wie sind sie so plotzlich® verwiistet,
zu Ende und aus mit Schrecken!

27 Ps 35,6; Jer 23,12.

28  Ps36,13;55,24;56,8.

29  Diesen Text nahm Jonathan Edwards zum Ausgangspunkt seiner so beriihmten wie wirksamen Pre-
digt »Siinder in den Hénden eines ziirnenden Gottes«. Sie findet sich in Ausziigen auf Deutsch in
B. Peters, George Whitefield, Bielefeld: CLV, 1997, S. 458-463.

30 Ps 6,11; 64,8; Spr 6,16; 29,1.
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Der vorhergehende Vers nannte die Tatsache: Gott wird die Gottlosen
stiirzen. Hier erfahren wir etwas tiber das Wie. Es geschieht »plotzlich«.
Wie der Erfolg der Gottlosen die Gerechten erstaunt und sogar verwirrt
hatte, so wird ihr plétzliches Ende (vgl. Ps 37,35.36) die Gottlosen {iber-
rumpeln. Das Ende kommt dem Gottlosen immer unerwartet und un-
erwiinscht wie am Tag ein Fallstrick (Lk 21,34.35) und wie des Nachts
ein Dieb (1Thes 5,2.3). Thre irdische Laufbahn kommt »zu Ende ... mit
Schrecken«. Aber noch groferer Schrecken wartet auf sie im Jenseits:
»Es wird sie forttreiben zum Konig der Schrecken« (Hi 18,14). An dieses
Ende der Gottlosen, die gut gelebt haben mdgen, erinnert der Herr durch
das Beispiel vom reichen Mann und dem armen Lazarus und riickt so die
Verhaltnisse ins gleiche Licht wie der vorliegende Psalm (Lk 16,25).

20 Wie einen Traum?®' nach dem Aufwachen,
verachtest du, Herr, beim Erwachen ihr Bild.

Das ganze eitle Treiben mit all seinem Geprénge ist am Ende nicht mehr
als »ein Traum« gewesen, den man sich nach dem Aufwachen von der
Stirn streicht. Wenn der Herr erwacht zum Gericht, erwachen auch die
Gottlosen. Die Wirklichkeit, die sie dann {iberwaltigt, ist so schrecklich,
dass weder Worte noch Vorstellungsvermogen ihr gerecht werden kdnnen.

»verachtest du ihr Bild«: Das Bild, das die Gottlosen abgegeben
haben, mag vor den Menschen imposant gewesen sein; aber es war ein
verlogenes Bild gewesen. Gott hatte es die ganze Zeit schon verachtet,
aber nun wird diese Verachtung offenbar und wirksam. Gott stoft sie
weg. Damit nennt Asaph das Schlimmste, was einem Menschen {iber-
haupt widerfahren kann. Wer von Gott verachtet wird, wird von ihm
hinausgetan, verworfen, fiir immer verstoen und ausgeschlossen, wie
Johannes im letzten Buch der Bibel sagt: »Draufien sind die Hunde und
die Zauberer und die Hurer und die Mérder und die Gotzendiener und
jeder, der die Liige liebt und tut« (Offb 22,15). Und der Sohn Gottes
sagte wiederholt von den Menschen, die ihr Leben lang Gott und seinen
Sohn fiir nichts geachtet haben: »Werft ihn hinaus in die dufSerste Fins-
ternis« (Mt 22,13). Damit sind sie der ewigen Schande iibergeben und
iiberlassen (Dan 12,2).

31 Hi 20,8; Jes 29,7.
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4. Das Bekenntnis der eigenen Torheit (V. 21.22)

Im Licht des Heiligtums hat Asaph nicht nur das Ende der Gottlosen
gesehen, sondern auch sich selbst und damit seine eigene Torheit ge-
sehen. Es sind zwei Dinge, die er vor Gott bekennt: Sein Herz war nicht
recht vor ihm (V. 21a), und sein Denken war verkehrt (V. 21b). Damit
war er nicht besser als ein Tier (V. 22).

Wohl dem, der seine Torheit erkennen und bekennen kann! Es ist
demiitigend, einsehen zu miissen, dem Unglauben verfallen und der Tor-
heit nachgegeben und damit der Siinde gedient zu haben. Aber wie grof3
ist das Gliick, auf diesem Weg von Schuld und Tauschung befreit worden
zu sein! Schlimm geht es hingegen dem, der, wenn er toricht gehandelt
oder geurteilt hat, nicht umkehren und sich vor Gott demiitigen mag
(Spr 30,32.33).

21 Als mein Herz erbittert war

und es mich stach in den Nieren®,

22 war ich dumm und verstand nichts;
ein Tier®® war ich bei dir.

Das »Herz« konnen wir auch umschreiben als den Sitz des Willens, die
»Nieren« als den Sitz des Verstandes (siehe Ps 16,7; Hi 38,36). Solange
unser Wille sich gegen Gottes Willen aufbdumt, wird unser Inneres
»erbittert«. Die Bitterkeit weicht erst, wenn unser Wille sich Gottes
Willen beugt.** Emport sich aber unser Wille, sticht es uns auch im Ver-
stand: Dann scheint uns alles, was Gott wirkt und fiigt, widersinnig und
anstoBig.

Und wenn Asaph bekennt, dass es ihn »stach in den Nieren«, dann
war es sein mangelnder Verstand, der in ihm Qualen bereitete. Statt dass
seine Nieren, d.h. sein Verstand, ihn unterwiesen (Ps 16,7), waren sie
voller Unverstand. Sie verstanden nicht mehr als »ein Tier« iiber Gottes
Walten in der Vorsehung. Die Bibel nennt den Menschen, der ohne Gott
lebt und urteilt, ein Tier (Ps 49,13.21; Pred 3,18; Phil 3,2; Offb 13,1.5),
denn was den Menschen zum Menschen macht, ist die Gotteserkenntnis,
32 Ps16,7.

33 Ps4921.

34 »Sweet peace is only to be found in being nothing before God — Siifien Frieden finden wir nur dort,
wo wir nichts sind vor Gott« (J. Sargent, Life and Letters of Henry Martin).
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aus der die Liebe zu Gott und die Gottesfurcht erwachsen. All das kennt
das Tier nicht.

5. Die Zuversicht (V. 23-28)
Es sind vier Dinge, die seine Zuversicht ausmachen:

Ich bin immer bei dir (V. 23a).

Du haltst mich (V. 23b).

Du leitest mich (V. 24a).

Du nimmst mich auf in Herrlichkeit (V. 24b).

b

Das ist eine vollstindige Zusammenfassung des ganzen Glaubensweges
des Erlosten. Was besseres konnte einem Menschen widerfahren, als
diese vier Stiicke sein Eigen nennen zu diirfen?

23 Und doch bin ich immer bei dir,
du hiiltst mich® bei der rechten Hand;

»Ich bin immer bei dir«, auch wenn ich vorher wie ein Tier »bei dir«
war. Im Hebréischen steht beide Male fiir »bei dir« das gleiche <immak.
Das ist groBe Gnade, dass Gott die Seinen nicht fallen ldsst, dass sie
immer sein Eigentum bleiben und auch dann bei ihm sind und bei ihm
bleiben diirfen, wenn sie toricht gedacht haben. Er sorgt dafiir, dass sie
zur Erkenntnis ihrer Torheit kommen, sie bekennen und lassen kénnen.
»du hiltst mich bei der rechten Hand«: Ob Asaph von seinem
Ko6nig und Meister David gehdrt hat, wie er bekannte: »Meine Seele haf-
tet an dir, und deine Rechte hdlt mich fest« (Ps 63,9)? Auf alle Fille ist
es ein erstaunlich neutestamentlich klingendes Bekenntnis. Es erinnert an
Philipper 3,12, wo Paulus sagt, dass er von Christus Jesus ergriffen ist,
und es erinnert auch an Johannes 10,28 wo unser Herr selbst sagt, dass
seine Erwéhlten in seiner Hand sind und dass niemand sie ihm entreien
kann. Asaph gehdrt zu den einzelnen Glaubigen in Israel, die bereits zur
Zeit des Alten Bundes das Heil des Neuen Bundes kannten. Er hatte eine

35 Ps 63,9; Phil 3,12.
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neue Natur wie David, die Propheten und vor ihnen schon Abraham. Als
Gott Israel aus Agypten errettete, griff er es bei seiner Hand und fiihrte es
heraus, aber Israel blieb nicht im Bund mit Gott (Jer 31,32); das Volk riss
sich los aus der Hand, die sie hielt. Anders Asaph und andere Glaubige in
Israel. Gott hielt diese fest, indem er ihnen einen neuen und damit einen
bestdndigen Geist (Ps 51,12) und Glauben gab, sodass sie sich von Gott
nicht losreiBen konnten. Warum konnten sie nicht? Weil sie Gott flirch-
teten (Jer 32,39.40) und sich darum nicht losreifen wollten. Sie hatten
eine neue Natur, die nicht anders konnte und nicht anders wollte. »Gott
zu nahen ist mir gut«, sagt Asaph (V.28). Was auch geschehen mag,
Asaph kann Gott nicht lassen; Gott bleibt Asaphs Teil (V. 25.26).

24 durch deinen Rat leitest du mich,*
und nachher nimmst du mich auf’’ in Herrlichkeit3s.

Asaph ist nun zufrieden mit Gottes Rat. Was Gott beschlie3t und was er
zuteilt, ist gut, und wie er mich fiihrt, ist richtig, auch wenn ich in die-
ser Welt gering und zuweilen geplagt bin (V. 14). Besser kann es uns nie
gehen, als wenn er uns leitet. Das haben auch David und die anderen
Psalmisten vielfach bezeugt und gelehrt (Ps 23,3, 25,4.5; 32,8; 37,5;
43,3). Wer sich von Gott fiihren ldsst, gewinnt die wunderbare Gewiss-
heit:

»nachher nimmst du mich auf in Herrlichkeit«: Asaph denkt viel-
leicht an Henoch, von dem es heif3t: » Henoch wandelte mit Gott, und er war
nicht mehr, denn Gott nahm ihn weg« (1Mo 5,24). Auf alle Félle verwendet
er das gleiche Verb (das auch in Ps 49,16 steht). Bedenken wir: Asaph ist
in seinem Leben sicher mehr als einmal abgeirrt; er hat sich eben erst an
Gottes Handeln und Fiithrung gestoBen. Aber Gott hat sich verpflichtet,
ihn zu leiten, und versprochen, ihn in die Herrlichkeit aufzunehmen. Im
Neuen Testament erfahren wir, dass Gott die Glaubigen berufen hat zu sei-
nem Reich und zu seiner eigenen Herrlichkeit (1Thes 2,12). Er wird uns
zu sich in den Himmel nehmen (1Thes 4,16.17). Und bis dahin wird er uns
davor bewahren, so zu straucheln, dass wir verloren gehen (Jud 24). Und
am Ende wird er selbst kommen und uns heimholen; nicht ein Engel oder

36 Jes 48,17.
37  Ps49,16.
38 Ps72,19.
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ein anderer geehrter Diener Gottes, sondern der Sohn Gottes selbst wird
kommen, um uns mit sich zu nehmen in seinen Himmel (Joh 14,1-3).

Mit diesem Wort endet der grof3e Bogen, der mit Asaphs Unzufrieden-
heit anféngt, liber sein irdisches Ergehen fiihrt und hier mit seiner Vor-
freude auf die Wonnen des Himmels schlieft.

25 Wen habe ich im Himmel?
Neben dir geféllt mir nichts auf der Erde.”

Wer die Gewissheit besitzt, die Asaph in den Versen 23 und 24 bekannte,
der wird auch mit ihm sagen, dass er nichts und niemand mehr sucht und
nichts anderes haben will als seinen Herrn.

»Wen habe ich im Himmel?« Meinen Herrn, Jesus, meinen Retter.
Weil er dort ist, ist mir der Himmel wirklich der Himmel. Thn haben,
heifit alles haben. Darum wollen wir in den Himmel, weil Jesus dort
ist. Nur deshalb bedeutet uns die Erde immer weniger: Jesus ist nicht
hier. Das meinte auch David, als er sagte: »Die Messschniire sind mir
gefallen in lieblichen Ortern; ja, ein schones Erbteil ist mir geworden«
(Ps 16,6). Er dachte dabei nicht an Jerusalem und das Land Juda; denn
er war ein Fliichtling, er war aus seinem Erbe vertrieben worden, als er
dieses schone Bekenntnis ablegte. Nein, er hatte sein Teil in Gott selbst
(siche Auslegung zu Ps 16).

»neben dir« lautet im Hebraischen genau gleich wie das zweimalige
»bei dir« in den Versen 22 und 23 (cimmak). Das verkniipft diese drei
Aussagen in uniiberhorbarer Weise miteinander: Obwohl ich wie ein Tier
war »bei dir«, war ich doch »bei dir«, und ich bin stets »bei dir« oder
»neben dir«; das wird sich nie d&ndern. Darum kann ich sagen, dass sonst
nichts »neben dir« ist, das sich mit dir vergleichen liele. Du hast in mei-
nem Herzen keinen Rivalen mehr. Dieses Bekenntnis ist gleichzeitig die
wirkliche Erklarung fiir die Not, die Asaph fast zum Straucheln brachte.
Es konnte ihn ja die Wohlfahrt der Gottlosen nur deshalb stechen, weil er
neben dem Herrn auch noch irdisches Gut begehrte. Er wollte das Beste
von beiden Welten und merkte nicht, dass er damit den Herrn auf die
Ebene des Geschaffenen und Vergédnglichen herabzog. Das war seine
Torheit, das war seine Stinde gewesen.

39 Psl16,2.
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26 Vergeht* mein Fleisch und mein Herz —
der Fels meines Herzens und mein Teil*! ist Gott*’ auf ewig.

Wie Asaph konnte spiter auch Jeremia sagen: »Der HERR ist mein Teil,
sagt meine Seele« (Klag 3,24). Wer den Herrn hat, hat alles, und das kann
ihm auch dann nicht genommen werden, wenn »(s)ein Fleisch vergeht«,
d.h. wenn er stirbt und damit alles loslassen muss, was diese Welt und
Erde bietet. Alles unter der Sonne ist verganglich. »Die Gestalt dieser Welt
vergeht« (1Kor 7,31). Aber Gott ist ein ewiger Fels (Jes 26,4), und dieser
ewige, unveridnderliche Gott ist »der Fels meines Herzens«. Mein Inners-
tes ist mit ihm verbunden durch ein Band, das nicht ich gekniipft habe,
sondern der ewige, alles sehende und alles wirkende Gott, und darum ist
es unaufldslich. Wir wundern uns wohl ein wenig, dass bereits alttesta-
mentliche Glaubige so etwas wissen und sagen konnten. Aber mit noch
groBerer Gewissheit konnen wir Christen es sagen. Wir sind in Christus,
und Christus ist in Gott (Joh 14,20). So sind wir ewig in Gott selbst ver-
ankert: »Euer Leben ist verborgen mit dem Christus in Gott« (Kol 3,3).

27 Die fern sind von dir, miissen umkommen;
du vertilgst alle, die weghuren von dir.*

So wie der Heilige keine grofere Lust kennt, als Gott zu nahen und ihm
nahe zu sein (V. 28), so verabscheut der Gottlose nichts so sehr wie Got-
tes Nihe. Er hasst das Licht und kommt nicht zum Licht (Joh 3,19.20), er
will nicht zum Sohn Gottes kommen (Joh 5,40). Damit hat er das Leben
verworfen und den Tod gewdhlt (Spr 8,36). Es kann darum nicht anders
sein, als dass alle »die fern sind von dir, umkommen miissen«. Sie sind
vom Leben getrennt und miissen darum vergehen »wie die Pracht der
Auen« (Ps 37,20) und verwelken wie das Gras und des Grases Blume
(Jak 1,10.11; 1Petr 1,24). Am Morgen ihres Lebens mdgen sie durch
Gottes Giite und Macht sprossen und blithen, aber am Abend werden sie
abgemdht und verdorren (Ps 90,6).

Gott vertilgt alle, »die weghuren« von ihm. Ja, so deutlich reden die
Propheten Gottes, denn sie sehen die Dinge, wie sie wirklich sind: Von
40 Ps40,13;61,3.

41 Kla324.

42 V.1
43 Ps 125,5.
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Gott zu weichen, ist so viel wie Hurerei treiben. Wir sind dazu erschaffen,
Gott tliber alles zu lieben. Wer es nicht tut, ist ein Ehebrecher (Jak 4.,4),
und sein Ende wird entsprechend sein. Wenn schon der betrogene Ehe-
mann die Frau, die von ihm weghurt, verachtet und verstdft, wie viel
mehr verachtet (V. 20) und »vertilgt« Gott fiir immer, die sich und die
Stinde mehr geliebt haben als Gott.

28 Ich aber, Gott zu nahen ist mein Gut* ;
ich habe meine Zuversicht auf Gott den Herrn gesetzt,
zu erzihlen® alle deine Taten.

»Gott zu nahen« und damit Gott zu haben »ist mein Gut«. Das kann
nur der Heilige sagen. So oft er gestrauchelt sein mag, er kommt immer
wieder darauf zuriick: Gott ist mein Teil, ihn zu haben und bei ihm zu
sein ist mein hochstes Gliick (vgl. Mi 7,8).

Fiir »Gut« steht hier das gleiche Wort wie in V. 1 (»Gott ist Israels
Gut«). Am Ende seiner bitteren Erfahrung ist Asaph reicher geworden
und kann andere reicher machen. Er weil} jetzt, wovon er redet, wenn er
seine »Zuversicht auf Gott den Herrn gesetzt« hat. Wie hoch die Gott-
losen auch emporkommen mogen, sie werden doch fallen, und wie wenig
die Heiligen in dieser Welt auch gelten mdgen, Gott wird sie bei sich in
Ehren aufnehmen. Darum sind sie zufrieden mit ihrem Teil. Beim Kind
Gottes ist es so, dass jedes Straucheln oder Irren es nach seiner Riickkehr
zur Einsicht stirker gemacht hat, wie der Herr zu Petrus sagte: » Wenn du
zuriickgekehrt bist, stirke deine Briider« (Lk 22,32).

Nachdem Asaph im Heiligtum gewesen und dort etwas von der Herr-
lichkeit Gottes gesehen hat, hat er jetzt den Briidern und den Mitmen-
schen etwas »zu erzihlen«, namlich die Taten Gottes. Das alles erinnert
uns an . Petrus 2. Dort sagt der Apostel zuerst, dass wir als heilige Pries-
ter mit Opfern des Lobes ins Heiligtum eintreten (V. 4-5). Haben wir das
getan, konnen wir als konigliche Priester hinausgehen und den Menschen
von den Tugenden des Gottes erzdhlen, dem wir im Heiligtum begegnet
sind (V. 9).

44 V. 1.
45 Ps 40,5.
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Lehrreiches und Denkwiirdiges zu Psalm 73

»Ist ein Lehrpsalm wider das groBe Argernis, dass die Gottlosen reich
sind und ihnen wohl geht und dass sie der armen und betriibten Heiligen
spotten, als kennete oder achtete Gott derselben nicht ... Aber halt fest,
spricht er, gehe ins Heiligtum, hore Gottes Wort, was der von ihnen sagt.
Siche die alten Exempel an in den Historien, so wirst du finden, dass sie
plotzlich zunichtewerden; denn es ist kein Fels noch Grund da, sondern
eitel schliipfriger Boden« (Luther, Summarien iiber die Psalmen).

»Inhaltsangabe: Wie niitzlich uns die Lehre ist, die der Psalm enthilt,
lasst sich leicht aus dem Beispiel des heiligen Séngers ersehen, der nur
mit Miihe sich aufrechterhielt und kaum der Gefahr entging, im Glau-
ben zu straucheln. Bekennt er doch sogar, er sei, ehe er die gefundene
Uberlegung wiedergewonnen, in dumpfe Ratlosigkeit versunken. Und
doch war er ein in wahrer Gottseligkeit wohlgeiibter Mann. Wir aber
haben, wie die Erfahrung bezeugt, von Gottes Vorsehung noch wenig
geschmeckt. Wir bekennen wohl alle, die Welt stehe unter gottlicher Lei-
tung, aber wenn das in unsere Herzen wirklich eingeprigt ware, dann
miisste doch unsere Glaubensbeharrlichkeit zum Uberwinden des Miss-
geschicks eine ganz andere sein. Nun aber benimmt uns jeder noch so
geringe Anlass diese Erkenntnis, ein Beweis, dass wir noch nicht wirk-
lich im Ernst tiberzeugt waren. Noch immer fiihrt uns Satan mit un-
zahligen Kunstgriffen in die Finsternis, und in der Verwirrung der Welt
ist des Dunkeln so viel, dass es schwierig ist, daran festzuhalten, dass
Gott fiir die Welt sorgt. Die Gottlosen feiern die hochsten Triumphe ...
die Guten und Aufrichtigen miissen iiber Mangel und viel Beschwerden,
Plagen und Unrecht, Schmach und Schande seufzen ... Wen wandelt des-
halb nie der ungldubige Gedanke an, der Weltlauf geschehe nach blolem
Zufall?« (Calvin).

»Das wichtige Thema (der bereits in den Psalmen 37 und 49 verhandel-
ten zeitlichen Wohlfahrt der Gottlosen; Anmerkung des Autors) wird
nochmals, und zwar hier am griindlichsten und ergreifendsten behan-
delt, insofern der Psalmist Gesténdnisse macht iiber seine eignen Zwei-
fel und Anfechtungen, die ihn fast an den Rand des Abfalls von Gott
gebracht, nun aber, durch Gottes Hand gehalten, und aus Gottes Heilig-
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tume belehrt, desto entschiedener mit dem Hauflein der Kinder Gottes,
des wahren Israel ohne Falsch, die selbst den Tod tiberwindende Zuver-
sicht behauptet: Dennoch ist Gott mein Gut und Teil! Ewig bleibt den Sei-
nen der Ewige, und nimmt sie endlich zu sich in Herrlichkeit!« (Stier).

»Dem Inhalt nach ist Ps 73 das Seitenstiick von Ps 50. Wie dort der
Schein der Werkheiligkeit auf sein Nichts zurlickgefiihrt wird, so hier das
Scheingliick der Gottlosen« (Delitzsch).

»Wenn Luther von den Psalmen sagt: »Hier siehst du allen Heiligen
ins Herz¢, so gilt dies von diesem Psalm in ganz besonderer Weise. Er
stammt aus iiberwundener Anfechtung, und, was jeden Leser ergreift, ist
die Tatsache, dass der Psalmist uns einen tiefen Einblick in sein ganz per-
sonliches Ringen um sein Beharren im Glauben gewéhrt ... Dieser Psalm
ist Gestdndnis, Beichte und Konfession zugleich. Einerseits bewegt den
Verfasser die Absicht, den Angefochtenen im Volke Gottes, die eben-
falls am Gliick der Gottlosen Anstofl nehmen, aus seiner personlichen
Erfahrung heraus zurechtzuhelfen ... Andererseits ist der Blick des Psal-
misten so sehr nach innen und nach oben gewandt, dass sich der Eindruck
aufdrdngt: Er will auch vor Gott seine Glaubenskrise nicht verschwei-
gen. Offen gesteht er, wie nahe er daran war, zu straucheln, den Glau-
ben wegzuwerfen. Er verschweigt nicht, dass Bitterkeit in seinem Her-
zen aufstieg (V. 21) ... Er legt vor Gottes Ohren ein Gesténdnis ab, das
in das Bekenntnis miindet: Du selbst, o Gott, bist mein ganzes Gliick!«
(Lamparter).

»Dieser grofartige Psalm ist die Geschichte einer bitteren und ver-
zweifelten Suche, die nun tber alles Erwarten hinaus belohnt worden ist.
Sie lasst uns an die Fragen denken, die einen Hiob und einen Jeremia
plagten. Diese werden zum Schluss beantwortet, und damit hat der Sén-
ger ein Bekenntnis und eine tliberreiche Entdeckung, die er hier mit den
Zuhorern teilt« (Kidner).

»Asaph hat hier einen Anfall von Kurzsichtigkeit ... Er hatte seine
Augen vom Herrn abgewandt und starrte wie gebannt auf den Reichtum
der Gottlosen. Er schuf sich grofle Néte, als er das Ewige aus den Augen
verlor und nur noch das Zeitliche sah« (Lawson).
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V. 1 — »Der Psalmist gibt hier einen Bericht seiner Versuchung ... einer
Versuchung, die viele Heilige befallen hat. In seinem Bericht benennt er
als Erstes das grof3e Prinzip, auf dem er beharren will, wihrend er seine
Zwiesprache mit der Versuchung fiihrt. Als Hiob in dhnliche Versuchung
geriet, hielt er am Grundsatz fest, dass Gott allwissend ist: »Zeiten sind
nicht verborgen vor Gott¢ (Hi 24,1; KJV). Jeremias Grundsatz ist die
Gerechtigkeit Gottes: »Du bist gerecht, HERR, wenn ich mit dir hadere«
(Jer 12,1). Habakuks Grundsatz ist die Heiligkeit Gottes: »Du bist zu rein
von Augen, um Boses zu sehen¢ (Hab 1,13).Der Grundsatz unseres Psal-
misten ist die Tatsache, dass Gott gut ist. Dies sind unerschiitterliche
Wahrheiten, und auf diesen miissen wir stehen. Wenn wir Gottes Vor-
sehung auch nicht verstehen kdnnen, so miissen wir doch glauben, dass
sie gerecht, heilig und gut ist. Beachte: Gutes Denken iiber Gott bewahrt
uns vor den Anldufen des Versuchers. »Gewiss, Gott ist gut.« Asaph hatte
viele Gedanken in seinem Kopf gehabt {iber die Vorsehung Gottes, aber
dieses Wort brachte ihm schlielich Ruhe« (Matthew Henry).

wak, >gewiss, »flirwahr¢ gehort zu den Stichworten des der Anfechtung
Trotz bietenden Glaubens« (Delitzsch).

V. 3 — »Warum haben die Gottlosen Gliick und geht es den Ubeltitern so
wohl? Warum sonst schiittet er so viele Giiter liber sie aus und verliert sie
an sie, als dass er uns damit trosten und anzeigen will, wie giitig er denen
ist, die reines Herzens sind? Der gegen die Bdsen so gut ist, wie viel
mehr wird er den Guten gut sein! Freilich, die Bosen plagt er mit kleinem
Ubel, aber die Guten versucht er mit vielen Ubeln, damit sie merken,
dass er nicht allein mit gegenwértigen, sondern auch mit verborgenen
und kiinftigen Giitern gut ist und sie mit demselben Psalm sprechen: Fiir
mich ist es gut, dass ich mich zu Gott halte und meine Zuversicht setze
auf Gott, den Herrn (V. 28). Als wollte er sagen: Auch wenn ich etwas
leiden muss, wovon ich jene ungeplagt sehe, so vertraue ich doch, dass
Gott gegen mich viel giitiger ist als gegen sie. So kdnnen die sichtbaren
Giiter der Bosen uns ein Anreiz sein, auf die unsichtbaren Giiter zu hof-
fen, und die Ubel, die wir leiden, so verachten, gleichwie auch Christus
spricht, indem er uns die Vogel unterm Himmel und die Lilien auf dem
Felde anschen heil3t: »So denn Gott das Gras auf dem Felde also klei-
det, das doch heute steht und morgen in den Ofen geworfen wird, sollte
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er das nicht vielmehr euch tun, o ihr Kleingldubigen?« (Matthius 6,30)«
(Luther, Auslegung zu Ps 73).

V. 4 — »Ihr Ende scheint Frieden zu sein. Das wird als Erstes erwihnt,
weil es das seltsamste von allem ist, denn Frieden im Tod galt als das
besondere Vorrecht der Gerechten (siehe Ps 37,37)« (M. Henry).

V. 5.6 — »Gott muss uns mit Gewalt von unseren tdrichten Anschldgen
zuriickhalten ... Warnte uns Gott lediglich, zuriickhaltend zu sein und
nicht wild draufloszustiirzen, geniigte es nicht. Denn im Menschen ist
eine torichte Kiihnheit, die durch nichts gechemmt werden kann als durch
grofle Gewalt, ebenso wie der Mensch ein wildes Tier an Ketten legen
muss. Gott muss daher so handeln, wie in diesem Text gezeigt wird:
Das heilit, der Mensch wird von seinem eigenen Lauf nie umkehren,
wenn ihn Gott nicht mit harten Schldgen unterwirft. Was ist die Ursache
dafiir? Der Stolz. Bevor daher der Stolz, der in der Natur des Menschen
haust, niedergerungen und unter die FiiBe gebracht worden ist, wird
sich der Mensch wie ein wildes Tier bestdndig dahin und dorthin wer-
fen. So wollen wir uns denn gut merken, dass das erste und wichtigste,
das wir in unserer Drangsal tun miissen, dies ist: Wir miissen lernen, uns
zu demiitigen ... Gott besorgt unsere Wohlfahrt, indem er uns demiitigt«
(Johannes Calvin, Predigten iiber Hiob).

V. 13 — »Gerechte sind zuweilen versucht gewesen zu sagen, alles sei
umsonst; der Glaube sei eine Sache, die uns nichts einbringe. Wie die
Dinge jetzt auch erscheinen mdgen, wenn jene Gliickseligen, die reinen
Herzens sind, Gott sehen werden (Mt 5,8), dann werden sie nicht sagen,
dass sie ihre Herzen umsonst gereinigt hatten« (M. Henry).

V. 15 — »Bringe nicht ein Kind der Familie Gottes in unnétige Schwie-
rigkeiten, indem du deine eigenen Ratlosigkeiten ausposaunst. Zweifel
behélt man am besten fiir sich« (Clarke).

V. 17 — »Das Heiligtum ist der Ort, an dem die am néchsten liegenden
Dinge am schérfsten gesehen werden, weil sie dort in ihrer Beziehung
zu den groflen Dingen gesehen werden ... Nur ein Gesichtspunkt ist ver-
trauenswiirdig, ndmlich der des Heiligtums. Aus dem Verborgenen des
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Allerhdchsten sehen wir die Dinge, wie Gott sie sieht. Das korrigiert
unsere begrenzte Sicht und Meinung durch die grenzenlosen Wirklich-
keiten« (Campbell Morgan).

V. 18 — »Die ganze Welt ist ein schliipfriger Boden. Aber weil die Glau-
bigen im Himmel ihre Heimat haben und auf Gottes Giite fest gegriindet
sind, so sind sie zwar noch gebrechlich, und ihr zeitliches Schicksal ist
ungewiss, aber doch gilt von ihnen nicht, dass sie auf dem Schliipfrigen
stehen. Denn auch wenn sie wanken oder selbst ausgleiten, so hilt doch
Gott seine Hand unter, macht die Wankenden fest und richtet die Gleiten-
den wieder auf. Die schliipfrige Lage der Gottlosen riihrt aber daher, dass
sie sich auf ihre Macht stellen wie auf einen beeisten Boden und mit ihrer
wahnwitzigen Selbstiiberhebung ihren eigenen Sturz herbeifiihren. Man
darf sich ndmlich nicht einbilden, das Schicksal bringe in zufdlligem
Lauf planlos alles durcheinander, sondern es bleibt bei dem vom hei-
ligen Sianger angedeuteten gottlichen Plan, von dem es heif3t, dass er den
Frommen im Heiligtum geoffenbart werde. Der Weltlauf wird von Gottes
geheimnisvoller Vorsehung bewegt« (Calvin).

V. 19 — »Wie werden sie so plotzlich zunichte!«: Dieser Ausruf des
Erstaunens tragt nicht wenig bei zur Bestétigung des eben Gesagten. Wie
uns ndmlich das Wohlergehen der Gottlosen in Erstaunen und Verlegen-
heit versetzt hat, so bringt uns ihr unverhofftes Verderben wieder zur Be-
sinnung, sodass man unwillkiirlich dariiber nachsinnen muss, wie denn
das geschehen sei, was jedermann fiir unmoglich gehalten hitte« (Calvin).

V. 20 — »Wie einen Traums, usw.: Diesem Vergleich begegnen wir in
der Heiligen Schrift oft, wie Jesaja (29,7) von den Feinden der Gemeinde
sagt: Sie werden sein wie ein nichtliches Traumgesicht. An unserer
Stelle trifft der Vergleich besonders zu. Woher kommt die groBe Ver-
wunderung {iber das Gliick der Gottlosen, wenn nicht aus der Betdubung,
die unsern Geist gefangen halt? Wir stellen uns die Gottlosen als gliick-
lich und beneidenswert vor, gerade wie wir im Traum ganze Reiche auf-
richten, die nie gewesen sind. Menschen, die vom Wort Gottes erleuchtet
und auf der Hut sind, lassen sich durch den Glanz der Gottlosen nicht
blenden, sondern werden davor bewahrt durch einen anderen Glanz, der
jenen weit iibertrifft. Uns will der heilige Sdnger wecken, dass uns klar
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werde, wie alles, was wir in der Welt sehen, ganz eitel ist, wie denn er
selbst bei seiner Riickkehr zu gesunder Besinnung erkennt, dass er vor-
her getraumt habe und im Wahn befangen war« (Calvin).

V. 21.22 — »Erstens, Asaph bekennt, dass es seine eigene Torheit war,
sich selbst so zu quilen ... Zweitens, er bekennt, dass es sein eigener
Unverstand war, sich so sehr zu quélen: »Ich war ein Vieh — ein Behemot,
ein grofles Vieh — vor dir.¢ Tiere sehen nur, was vor Augen ist, und nie,
was noch kommt. Wére ich nicht ein so grofler Tor gewesen, hédtte mich
diese unsinnige Versuchung nicht so lange driicken miissen ... Beachte:
Wenn Gerechte durch unerwartete und starke Versuchungen anfangen,
falsch zu urteilen und zu reden, dann werden sie, sobald sie zur Einsicht
gelangt sind, mit Kummer und Beschdmung und Abscheu sich selbst
Toren nennen (Spr 30,2; Hi 42,5.6), wie es auch David tat (2Sam 24,10)«
(M. Henry).

V. 21-23 — »Wunderbare, herrliche Worte! Eines Tages, wenn wir diesen
groflen Heiligen in den himmlischen Hallen antreffen, werden wir ihm
danken fiir dieses Bekenntnis und die kostbaren Lektionen, die es ent-
halt. Der Geist Gottes goss diese Worte in die Feder des Sehers. Sie miis-
sen das Ergebnis seiner Demiitigung gewesen sein. Denn zuerst demii-
tigte er sich. Er bekannte, dass sein Herz ihn furchtbar gestochen hatte.
Als er so lange tiber die Wohlfahrt der Gottlosen griibelte, war er wie ein
Tier gewesen. Wie das Tier, das Gott nicht kennt und Gott ausklammert,
so war er vor Gott gewesen. Und jetzt horen wir, wie Worte des Glau-
bens und der Hoffnung von den Lippen dieses alttestamentlichen Hei-
ligen kommen: Dennoch — trotz aller Verwirrung, Schwierigkeiten und
Schmerzen bin ich noch bei dir« (A. C. Gaebelein).

V. 24 — »Du leitest mich< usw.: Diese Worte gehen auf die Zukunft und
haben meines Erachtens folgenden Sinn: Nachdem ich, o Herr, nun durch
deine Fithrung wieder auf den rechten Weg zuriickgebracht bin, wirst
du auch fiirs Weitere fortfahren, mich zu regieren, bis ich einst in deine
Herrlichkeit aufgenommen werde« (Calvin).

V. 25 — »Wenn ich nur dich habe<: Noch deutlicher legt der Verfas-
ser hier dar, wie Grof3es er im Heiligtum Gottes gewonnen hat: Er ist im-
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stande, alles, was sich ihm sonst darbietet, zurlickzuweisen, weil er an
einem genug hat, an seinem Gott. Auler ihm begehrt er nichts, weder
im Himmel noch auf Erden, und verabscheut, was irgend sonst die Men-
schen herbeiwiinschen. Und Gott empfangt auch erst dann die ihm
gebiihrende Ehre von uns, wenn wir nicht mehr in begehrlichem Gemiite
uns bald hier, bald dorthin wenden, sondern wenn er selbst und er allein
uns geniigt. Ja, wenn wir auch nur das kleinste Stiick von Vorliebe Ge-
schopfen zuwenden, stehlen wir Gott ebenso viel an der Ehre, die wir
ihm schuldig sind. Und doch hat es in allen Jahrhunderten bis heute
nichts Gewohnlicheres gegeben als diesen Raub am Heiligen. Denn wie
selten findet man einen Menschen, dessen Sinnen und Trachten in Gott
allein aufgeht?« (Calvin).

»En kristens storsta lycka ar att inte ha ndgon sérskild lycka pa jorden —
Das grofite Gliick des Christen ist, kein besonderes Gliick auf Erden zu
besitzen« (Carl Olof Rosenius, I Guds hjdrta, S. 85).

Jesu, meine Freude,

meines Herzens Weide,

Jesu, meine Zier:

Ach wie lang, ach lange

ist dem Herzen bange

und verlangt nach dir!

Gottes Lamm, mein Bréautigam,

auBer dir soll mir auf Erden

nichts sonst lieber werden.

(Johann Franck; der 1. Choral in J. S. Bachs Motette »Jesu meine Freude«)

»Wen habe ich im Himmel als dich?«¢ Diese immer hoher stei-
gende Erfahrung des Heils — ergriffen, geleitet, verherrlicht — ist ein
bescheidenes Gegenstiick zur groBartigen theologischen Abfolge von
Romer 8,29, welches mit dem Werk Gottes von seinen verborgenen An-
fangen her — »welche er zuvorerkannt hat« — zum gleichen Ziel fiihrt wie
hier: »die hat er auch verherrlicht«« (Kidner).
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Sprachliche Anmerkungen zu Psalm 73

V. 1 — »reinen Herzens«: baréj 1ébab, die identische Wortfiigung wie
in Ps 24,4, wo das gleiche Adjektiv steht. bar ist im Psalter nur noch in
19,9 belegt, wo das Gebot des Herrn »rein« heifit. Ferner findet es sich
nur noch in Hi 11,4; Spr 14,4. Das sonst gebrduchliche Wort fiir »rein«
ist tahor.

V. 3 — »die Prahler«: hahoélalim, wie in Ps 5,6 und 75,5. Es ist ein Parti-
zip des Verbs halal, »toricht/unsinnig sein«. Ich habe wie Ziircher, Zunz,
Buber und Tur-Sinai tibersetzt. Elb, Rev. Elb und Schlachter: »die Uber-
miitigen«, Luther »die Ruhmredigen«.

V. 4 — »hat ihr Tod«: lamétam, wortl. »ihrem Tod«. Buber iibersetzt
ganz anders: »Keine Knotungen (= Qualen) gibt es fiir sie.« Er hat das
masoretische lamétam in zwei Worter aufgeteilt: 1amo tAm. Das schligt
auch der textkritische Apparat der BHS vor, auch wenn er dafiir keine
Hs angeben kann. Man muss am iiberlieferten Konsonantentext nichts
andern, weshalb die Deutung Bubers durchaus korrekt sein kann. LXX
stiitzt indes M: 6 thanato auton, »ihrem Tod«.

»ihr Leib«: *ilam, ein Wort, das nur hier belegt ist, es sei denn, man
folge in 2K6 24,25 dem Ketib und liest dort entgegen dem Qere ?iiléj, das
ein pl. cs. von >l wiére.

»Qualen«: harsiibbot, nur noch in Jes 58,6, wo es mit »Schlingen«
iibersetzt ist. Buber iibersetzt hier »Knotungen«.

V. 5 — »Sterbliche«: *2nos, eigentl. der schwache, der kridnkliche
Mensch.

V. 8 — »sie hohnen«: jAmiqu, von mwgq, ein Verb, das nur hier belegt ist.

V. 10 — »Wasser in Fiille wird von ihnen geschliirft«: LXX muss eine
andere Textvorlage als unser Mas. Text gehabt haben. Sie lautet: »Darum
wird sich mein Volk dorthin wenden, und volle Tage werden fiir sie
gefunden.« Man kann ungefihr rekonstruieren, wie das den Uberset-
zern vorliegende Hebrdisch der zweiten Vershélfte gelautet haben muss:
joméj malé jimmaso>u 1amd. Statt » Wasser«, majim, haben sie » Tage«,
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jamim, und statt »schliirfen«, masah, haben sie »finden«, masa>, vor
sich gehabt. Die Konsonanten unterscheiden sich nur geringfiigig von M.

V. 13 — »ich habe gereinigt«: zikkiti, im Psalter nur noch in Ps 51,6 und
119,9. Vom gleichen Wortstamm wird zak, »rein«, gebildet, das aber wie
das in Vers 1 gebrauchte bar recht selten vorkommt (z.B. in Hi 8,6; 11,4;
16,17; 33,9; Spr 16,2; 20,11; im Psalter aber nie).

»meine Hinde«: kappaj, eigentlich »meine Handfldchen«, der Teil

der Hinde, die man im Gebet zu Gott ausbreitet. Damit will Asaph sagen,
dass er sich umsonst rein gehalten hat, um mit gutem Gewissen zu Gott
beten zu konnen.
V. 17 — »Heiligtum Gottes«: miqdasé °€l, eigentlich »Heiligtiimer Got-
tes«. Gemeint ist aber das eine Heiligtum, das in Jerusalem stand, aul3er
dem es kein anderes gab. Es scheint mir daher besser, den hebr. Plural im
Deutschen als eine Einzahl wiederzugeben (ein analoger Fall findet sich
in Ps 46,5, wo ich die hebr. Mehrzahl » Wohnungen« ebenfalls mit einer
Einzahl iibersetzt habe). Wie hebr. Plurale nicht immer als solche auf-
zufassen sind, zeigt iberdies die unten zu Vers 22 gebotene Erklarung.

V. 18 — »Triimmer«: mas§u°6t, ein Wort, das nur Asaph verwendet (nur
noch in 74,3). Es ist vom Verb §w° gebildet, wie das Wort §6°ah, das
man im Neuhebriischen fir den nationalsozialistischen Judenmord ver-

wendet.

V. 20 — »beim Aufwachen«: ba<r, vom Verb ©ir, »aufwachen«. Luther
hat den Ausdruck als »in der Stadt« aufgefasst, das im Hebréischen
gleich lautet, indes keinen guten Sinn ergibt. Calvin bemerkt zu dieser
Stelle: »Die Worte des Grundtextes, die man auch tibersetzt hat »in der
Stadt« heiffen genauer und verstindlicher >beim Aufwachen<, ndmlich
wenn jene Traumgebilde, die uns tduschen, vergangen sein werden.«

V. 22 — »dumm«: bacar, stumpf wie ein Tier, wie in Ps 49,11; 92,7; 94,8.
»ein Tier«: bohémaot, wie in Hi 40,15; Ps 49,13.21; Pred 3,18. Das Wort

steht in der Mehrzahl und will damit sagen: ein grof3es Tier, ein Untier.

V. 24 — »leitest du mich«: tanhénti, identisch mit Ps 23,3.
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V. 27 — »weghuren«, zinah, das gewohnlich mit »Hurerei treibeng,
»huren« tibersetzt wird (1Mo 38,24; 3Mo 21,9; Hos 3,3; Am 7,17).

V. 28 — »mein Gut«: tob Ii, wortlich: »gut/Gutes fiir mich«.

Die erste Zeile dieses Verses hat Luther eingéingig verdeutscht: » Aber
das ist meine Freude, dass ich mich zu Gott halte.« Das ist zwar schon
gesagt, aber nicht sorgfaltig tibersetzt, denn damit wird das Grundthema
des Psalms (wie tiberhaupt des ganzen 3. Psalmbuches) nicht gebithrend
beriicksichtigt: Die Erwihlten sind dazu berufen, Gott in seinem Haus
zu nahen (siehe Ps 65,5). Asaphs grofle Torheit und Siinde war ja eben,
dass er fast von diesem Weg abkam. Zudem ersetzt Luther das hebr. tob,
»gut«, »Gutes«, durch »Freude« und unterschligt so die schone Verkniip-
fung zu Vers 1, in dem das Bekenntnis steht, dass Gott seinem Volk »gut«
oder ihr Gut ist.

Psalm 74
Gott schweigt

Im vorhergehenden Psalm hatte Asaph Licht gefunden, als er ins Heilig-
tum trat. Hier klagt er, dass der Feind das Heiligtum zerstort hat (V. 3).
Wie der 73. so ist auch dieser Psalm aus einer Frage entstanden, die den
Sénger quélt. Dort hatte Asaph gefragt, warum es den Gottlosen so gut
gehe; hier fragt er, warum Gott sein Volk verworfen (V. 1) und seine
Hand von ihm zuriickgezogen habe (V. 11). Wie kann der Hirte ein guter
Hirte sein, wenn er seine Herde den Verderbern iiberldsst (V. 1)? Wie
kann er vergessen, dass es seine Gemeinde ist, die er sich erworben hat,
die nun niedergetreten wird (V. 2)? Alles scheint auf den Kopf gestellt. In
Psalm 73,18 hatte Asaph mit Gewissheit bezeugt, Gott werde die Gott-
losen zu Triimmern hinstiirzen. Hier muss er klagen, die Gottlosen hétten
das Haus Gottes zu einem Triimmerhaufen gemacht (V. 3).

Der Psalm ist ein ergreifendes Gebet um Gottes Eingreifen nach einer
groflen nationalen Katastrophe. Wir nehmen an, es sei die Zerstérung des
Tempels im Jahre 587 v. Chr. Der Feind hat alles im Heiligtum zerstort. Das
Liebste, das der Priester auf Erden hat, ist ihm genommen. Der schlimmste
Fall ist eingetreten. Aber gerade das ist es, was den Beter lehrt, sich und
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sein Volk allein an Gott zu binden und allein in Gottes Bund (V. 20) Hoff-
nung zu suchen. Da Asaph, der ein Zeitgenosse Davids war, als Autor
genannt wird, miissen wir ihn als eine Weissagung einer noch zukiinftigen
Katastrophe auffassen*: Gott gibt seinem Volk bereits lange im voraus ein
Lied, das ihm in jener zukiinftigen Stunde der Not zur Stirkung und zum
Trost werden konnte (man vergleiche das mit dem Zweck und dem Inhalt
des Liedes, das Mose die Kinder Israel lehrte: SMo 31,19 und 32,1-43).
Oder wir lassen »Asaph« stellvertretend fiir alle seine Nachfolger ste-
hen, die im Tempel den gleichen Dienst versahen. Dann wére das Lied
eine Klage, verfasst nach der groBen Katastrophe (siehe dazu im Anhang
die Zitate von Brandenburg und Kidner.) Es wére allenfalls auch denk-
bar, dass Asaph Metaphern?’ verwendet flir die geistliche und moralische
Verwiistung, die das ganze Volk Gottes zu seiner Zeit befallen hat. Dann
konnte der Psalm auch ein Portrit des Volkes aus der Zeit Absaloms sein,
in der Mord, Verschworung und Verrat das Gemeinwesen zerriittet hatten.
Der Beter hat ein Auge und ein Herz fiir die Katastrophe. Damit
beginnt sein Flehen. Wir beginnen erst dann zu beten, wenn wir unsere
Armut erkennen und die GroBle der Not, die das Volk Gottes befallen
hat. Folgt, so gesehen, dieser Psalm nicht mit einer inneren Notwendig-
keit auf den Psalm 73? Dort hatten wir gesehen, wie Asaph den Weg ins
Heiligtum lange nicht eingeschlagen hatte. Muss Gott uns nicht neh-
men, was er uns geschenkt hat, damit wir wieder empfinden, wie grof3
die Vorrechte sind, mit denen er uns gesegnet hat? Wenn dem Christen
der neue und lebendige Weg in die Gegenwart Gottes, eingeweiht durch
das Blut des Herrn Jesus, so wenig bedeutet, dass er sich kaum noch zum
Beten aufrafft, dann mag Gott Not senden, die ihn wieder beten und den
Weg ins Heiligtum mit neuer Inbrunst aufsuchen lasst. Womdglich ist der
Psalm ein viel genaueres Abbild vom Zustand des Volkes Gottes in der
gegenwartigen Zeit, also der weltweiten Gemeinde, als uns bewusst sein
mag. Sdhen wir den Zustand des Volkes Gottes im rechten Licht, wiir-
den auch wir anfangen zum Herrn zu schreien, bis er sich unser erbarmte.
Asaph beginnt sein Gebet mit der Frage, warum Gott seine Herde ver-
worfen habe (V. 1). Er erinnert Gott daran, dass er Israel als sein Erbteil

46 Delitzsch verlegt ihn in die Zeit der Makkabéer. Brandenburg widerlegt Delitzsch mit guten Argu-
menten.

47 Metapher: Asaph verwendet die Ausdriicke nicht im wértlichen, sondern im iibertragenen Sinn (das
gr. Wort Metapher kommt von metaphero = iibertragen). Wenn man sagt, jemand sei ein Fuchs, dann
steht das im iibertragenen Sinn fiir einen schlauen Menschen.
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erlost hatte und gewinnt aus dieser Tatsache die Freimiitigkeit, Gott um
sein Einschreiten zu bitten (V. 2-3). Dann beginnt er aufzuzdhlen, was
der Feind alles anrichtet und schon angerichtet hat (V. 4-8). Es schliefen
sich zwei neue Fragen an: »Bis wann?« und noch einmal » Warum?« mit
der dringlichen Bitte, Gott mdchte eingreifen und allem Bdsen ein Ende
machen (V.9-11). Die sich anschlieBenden Verse 12-17 zdhlen lauter
Griinde auf, die dem Beter sagen, Gott werde gewiss noch eingreifen; und
er habe auch das Vermogen, alles zu wenden: Gott ist Konig, das heifit,
er ist gegen allen Schein noch immer im Regiment, und dieser Konig
»schafft Rettungen« (V. 12). Er hat am Anfang der Geschichte der erwéhl-
ten Nation Wunder der Befreiung und Erlésung gewirkt (V. 13.14), und
das ist dem Beter ein Beweis dafiir, dass Gott retten kann und retten will.
Er hat das Volk damals getrankt, also wunderbar versorgt (V. 15), also ver-
mag er es auch jetzt. Er ist auch der Schopfer, der alle Kréafte der Schop-
fung lenkt, wie sich am regelméBigen Wechsel von Tag und Nacht und
Sommer und Winter beweist (V. 16.17). Sollte er der Nacht, die sich jetzt
iiber sein Volk gesenkt hatte, nicht den Morgen folgen lassen? Die letzten
Verse des Psalms (V. 18-23) sind eine ganze Reihe von dringenden Bitten,
die sich alle um die zentrale Bitte gruppieren: »Schaue hin auf den Bund!«
(V. 20). Gott hat mit den Vitern einen Bund geschlossen und ebenso mit
David. Er kann sich selbst und seinen Verheiungen nicht untreu wer-
den. Daher muss er eingreifen. Das weill Asaph, und darum ldsst er nicht
locker. Er weiB, es ist Gottes eigene Rechtssache (V. 22); darum kann die
Wiederherstellung der Erlosungsordnung nicht fiir immer ausbleiben.

Ein Maskil; von Asaph.

Es ist dies der 9. von insgesamt 13 Maskil im Psalter. Sechs stammen von
David (32; 52; 53; 54; 55; 142); vier von den S6hnen Korahs (42; 44; 45,
88); zwei von Asaph (74; 78); einer von Ethan, dem Esrachiter (89). Ein
Maskil ist ein Lehrstiick. Das Zeitwort, von dem es abgeleitet ist, lautet
sdkal, »einsichtsvoll betrachten«, »einsichtig sein«, »einsichtig handeln«
(5Mo 32,29; Ps 64,10), im sog. Kausativstamm: »unterweisen«, »lehren«
(32,8). Maskil kann auch die Person bezeichnen, den Einsichtigen, der
Einsicht hat und darum das Lehrstiick vermitteln kann. Der Sanger lehrt
uns in diesem Psalm in einfachen Worten Weisheit, die er selbst emp-
fangen hat. Er lehrt uns, wie wir weise werden zur Errettung (2Tim 2,14).
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Zur besonderen prophetischen Bedeutung der Maskil-Psalmen sagt
F. W. Grant in seiner Auslegung zu den Psalmen:

»Wir miissen in der Prophetie und besonders in der Prophetie iiber die
Tage der letzten Drangsal Israels die wirkliche Bedeutung dieser Psal-
mentiberschrift suchen. Vom Propheten Daniel — auf den der Herr in sei-
ner Rede iiber die Zeit kurz vor seinem Kommen verweist (Mt 24,15.21)
— erfahren wir viel iiber diese Zeit (siehe Dan 12,1), und er spricht von
den »Verstindigen« im Volk (11,33.35). Hier haben wir das gleiche Wort
maskilim. Diese werden )die vielen unterweisen< (vom gleichen Verb ge-
bildet) ... Von diesen wird ferner gesagt (V. 10), dass >die Verstindigen
(maskilim) es verstehen werden«, wihrend die Gottlosen nicht verstehen
(vom gleichen Verb gebildet) werden ... Wir sehen also, wie Gott inmitten
der Finsternis und des Tumults der furchtbaren Drangsal Helfer erweckt,
Mdinner mit besonderer Weisheit fiir jene Zeit, die verstehen, was das pro-
phetische Wort fiir ihre Zeit voraussagt, die alles versuchen, um das Volk
zu seinem Gott zu bekehren. ... Beachten wir die Weissagung des Herrn
gerade iiber diese Zeit: ... »Wenn ihr nun den Grduel der Verwiistung, von
dem Daniel, der Prophet, gesprochen hat, stehen seht an heiligem Orte
(wer es liest, der suche es zu verstehen)« (Mt 24,15). Man beachte den
Hinweis auf Daniel, ja, den Appell, >Mdnner von Verstands, also mas-
kilim zu sein. ... Und wenn wir zum Buch der Offenbarung kommen ...
finden wir eine weitere bemerkenswerte Verbindung mit Daniel ... Das
Bild des Tieres (Offb 13) wird in jener Zeit zweifelsohne die Heiligen dazu
fiihren, das Buch Daniel zu studieren, und wir finden gerade am Ende des
Kapitels dieses Wort, das sich in besonderer Weise an die maskilim rich-
tet: yWer Verstindnis hat, berechne die Zahl des Tieres ...« Wenn wir die
Maskil-Psalmen einzeln studieren, werden wir bestdtigt finden, dass sie
alle besondere Unterweisung fiir die letzten Tage enthalten ...«

1. Die verworfene Herde (V. 1-3)

1 Warum®, Gott, verwirfst du® fiir immer,
raucht® dein Zorn®' gegen die Schafe deiner Weide?

48 Ps10,1;22,2; 44,24.25; 80,13; 88,15; 115,2.
49 Ps44,10;778.

50  Ps80,5.

51 Ps 85,6.
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»Warum?«: So fragt der Heilige, wenn er Gottes Wege und Werke nicht
begreifen kann. In 17 von 18 Belegen des Wortes »warum in den Psal-
men*? leidet der Beter darunter, dass Gott Boses geschehen ldsst und
damit scheinbar gegen seinen Bund handelt.

»verwirfst du«: Asaph ist dariiber bekiimmert, dass Gott sein Volk
verwirft. Das zeigt, dass er Gottes Zorn empfindet. Schlimm wire es,
setzte er sich unbekiimmert dariiber hinweg.

Gott mag die Seinen fiir eine Zeit verlassen (siehe 2Chr 31,31), aber
er wird es gewiss nicht »fiir immer« tun. Und wenn sein »Zorn gegen
die Schafe« seiner Weide entbrennt, dann hat das seine Ursachen, wie
Mose und die nach ihm folgenden Propheten immer wieder lehrten.

Gottes »Zorn ... raucht gegen die Schafe« sciner Weide. In
Psalm 80,5 klagt Asaph, dass Gottes Zorn »gegen das Gebet (s)eines
Volkes« raucht. Wer von uns hat schon darunter gelitten, dass Gott auf
diese oder andere Weise zeigt, dass er seinem Volk ziirnt? Wir sind viel-
fach so stumpf, dass wir es gar nicht empfinden, oder so selbstzufrieden,
dass uns der Gedanke gar nie kime, Gott konnte etwas gegen uns haben
(siehe Offb 2,4). Aber hier haben wir grofle und erschiitternde Tatsachen.
Erstens zlirnt Gott. Gibt es etwas Schrecklicheres als den Zorn des all-
méchtigen Gottes? Zweitens zlirnt Gott den Schafen seiner Weide, der
Gemeinde, die er sich selbst erworben hat (V. 2). Kann das einen Hei-
ligen unberiihrt lassen?

2 Gedenke® deiner Gemeinde,
die du erworben®* vor alters,
als dein Erbteil> erlost,

des Berges Zion,

auf dem du wohnst!

»Gedenke deiner Gemeinde«: Diese Bitte erinnert an die Fiirbitte
Moses fiir sein Volk. Wie hier Asaph fand auch Mose die Freimiitigkeit,
fiir sein Volk zu beten, das ein grof3e Siinde begangen hatte, indem er die-
ses Volk an Gott band; denn es war »dein Volk, das du aus Agypten her-
ausgefiihrt hast« (2Mo 32,11).

52 2,13 10,1.13;22,2; 42,10; 43,2; 44,10.24.25; 74,1; 79,10; 80,13; 88,15; 115,2.

53 V.18.22.

54 Apg20,28.
55 Ps33,12;94,14.
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»... des Berges Zion, auf dem du wohnst«: Und wie Mose
(2Mo 32,13), so erinnert auch Asaph Gott an seinen Bund; denn er
hat Israel zu seinem »Erbteil« erwihlt (SMo 32,9), und er hat es des-
halb »erlost« (5Mo 32,6). Der »Berg Zion« ist der Ort, den der Herr
selbst als Wohnstétte begehrt hat (Ps 132,13). Aus dem groBen Lied
der Erlosung in 2. Mose verstehen wir, dass in diesem Vers die ganze
Erlosungsabsicht Gottes zusammengefasst ist: Gott erloste Israel aus
Agypten, um es zu seinem heiligen Berg und damit zu seiner Wohnung
zu fithren (2Mo 15,13.17; siehe auch 2Mo 25,8). Hier findet die auf-
gewiihlte Seele Asaphs festen Grund; und auf diesem Grund stehend,
kann er bei allem Kummer doch mit Glauben beten. Gott hat sein Volk
erwiéhlt, und in der Erwihlung hat er zuvor verordnet, dass er unter ihm
wohnen werde. Wenn es auch so aussieht, als habe Gott seinen Bund
und damit seine Gemeinde vergessen, so weill Asaph doch, dass es
nicht sein kann. So schwarz die Nacht auch ist, in der er nichts als die
heiseren Rufe der Feinde Gottes und seines Volkes héren kann, muss
doch der Tag wieder dimmern, denn der Gott seines Volkes hat es so
verordnet (sieche V. 16).

3 Erhebe deine Schritte*
zu den ewigen Triimmern®’!
Alles hat der Feind

im Heiligtum®® zerstort.>

»Erhebe deine Schritte«: Diese Bitte bedeutet, dass der Herr sich von
seinem Heiligtum entfernt hatte. Darin erkennt Asaph den wirklichen
Grund fiir alle Not, die iiber das Volk Gottes gekommen ist. Ist Gott unter
den Seinen, wer will ihm dann etwas anhaben (siehe Ps 46,6.8)? Dass
Asaph so betet, beweist seine Gewissheit, dass Gott sich seinem Volk
wieder naht, wenn es sich demiitigt und um sein Eingreifen fleht. Es han-
delt sich ja nicht um irgendwelche, sondern um die »ewigen Triimmerx,
um die Trimmer eines Hauses, das seinen Ursprung in Gottes ewigen
Heilsgedanken hat. Wenngleich der Tempel Salomos nur irdisch und mit-
hin vergénglich war, so war er doch Zeugnis ewiger Heilsabsichten.

56 Ps85,14.

57 vel. 73,18,

58 vgl. 73,17.
59 Jes 63,18; Dan 9,17.
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»Alles hat der Feind im Heiligtum zerstort«: Hier klagt Asaph
iiber die Verwiistung des Heiligtums wie spéter ein Daniel (Dan 9,14).
Es schmerzt den Sanger, dass erstens Gottes Herde scheinbar verworfen
(V. 1) und zweitens das Haus Gottes zerstort ist. Er klagt nicht iiber zer-
storte Wohnhauser oder verlorenen Besitz oder verbrannte Felder, obwohl
auch das weh tut. Dem Heiligen tut am meisten weh, dass Gottes Sache,
Gottes Name, Gottes Ehre betroffen sind, wenn die Feinde triumphieren.

2. Das verwitistete Heiligtum (V. 4-8)

Nach den Bitten folgt nun eine ins Einzelne gehende Schilderung der
Verwiistung, die der Feind angerichtet hat.

4 Deine Widersacher briillen®
inmitten deiner Versammlungsstitte,'
setzen ihre Zeichen als Zeichen.®

Es sind nicht Asaphs, es sind »deine Widersacher«, die in Gottes Haus
»hriillen«. » Wo einst dein Volk sang wie die Engel, briillen diese Hei-
den wie die Tiere« (Spurgeon). Sollte Gott ihnen nicht entgegentreten?
Und sie haben »ihre Zeichen« aufgerichtet an heiligster Stétte. Es stellt
sich gar nicht die Frage, ob es blof3 Feldzeichen oder Embleme ihrer Got-
ter waren, zogen doch Babylonier und Assyrer stets mit Gotterbildern
als ihren Feldzeichen in den Krieg, wéhrend sie umgekehrt als Zeichen
der Uberlegenheit ihrer Gétter iiber die Gotter der Feinde nach erledigter
Eroberung stets deren Bildnisse und heilige Gerdte im Triumph davon-
trugen (siche Dan 1,2) und Bilder ihrer Gétter in den Tempeln der be-
siegten Feinde aufstellten (vgl. Dan 11,31).

Die Bezeichnung »Versammlungsstiitte« oder »Stitte der Begeg-
nung« ldsst an die erste Wohnung Gottes, die Stiftshiitte, denken, die
wortlich »Zelt der Begegnung« hiel. Wie das Zelt in der Wiiste, so war
auch der Tempel in Jerusalem der Ort, an dem Gott dem Menschen und
der Mensch Gott begegnete. Es waren beide vorldufige Verwirklichun-

60 V.23
61 Kla 2,7.
62 V.9;Kla2,17.
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gen von Gottes ewigem Vorsatz, Gefallene und Siinder mit sich zu ver-
s6hnen, damit er fiir immer unter ihnen wohnen konne (vgl. Offb 21,3).
Jetzt haben Feinde diesen Ort besetzt. Sollte Gott dazu schweigen? Hat
er seinen Heilsrat hinfallen lassen? Unmoglich!

5 Es sieht aus,

wie wenn man Axte erhebt

im Dickicht des Waldes;

6 und jetzt zerschlagen sie all ihr Schnitzwerk
mit Beilen und mit Himmern.

Man schwingt »Axte ... im Dickicht des Waldes«, um Biume zu fil-
len, die von selbst gewachsen sind. Hier aber zertriimmert die Axt kunst-
voll gefertigte Arbeiten, die nach Gottes Weisung unter den Hénden von
inspirierten Handwerkern (vgl. 2Mo 31,2-5) entstanden waren. Uber
»sein Schnitzwerk« erfahren wir in 1. Konige 6 mehr. Diese waren
nach Weisung Gottes durch Eingebung des Geistes (1Chr 28,19) gefer-
tigt worden. Sie alle redeten von Gottes Werken und Vollkommenheiten.
Die rohe Zerstorung dieser heiligen Symbole, von gottesfiirchtiger Hand
nach Gottes Weisung gefertigt, schnitt Asaph ins Herz. Sollten sie nicht
auch Gott ins Herz schneiden?

7 Sie haben dein Heiligtum in Brand gesteckt,
zu Boden entweiht die Wohnung deines Namens®.

Es ist »dein Heiligtum«, das die Heiden angeziindet haben, und sie
haben damit den Wohnort »deines Namens« entweiht. Schon im Gesetz,
das Jahrhunderte davor geschrieben worden war, hatte Gott angekiindigt,
dass er sich einen Ort erwédhlen wiirde, an dem sein Name wohnen sollte
(5Mo 12,5). Der Tempel in Jerusalem war ebendieser Ort (wie Salomo
in seinem Gebet in 1K6 8,15-19 sagte und Gott in 2Chr 7,1 besti-
tigte). Sollte Gott ruhig zusehen, wenn die Heiden die Wohnung seines
Namens zertriimmerten und damit vor den Augen und Ohren aller Welt
verkiindigten, dass hinter diesem Namen nicht mehr stand als hinter Bel

63 Jes 64,10; Jer 52,12.13; Kla 2,3.
64  V.10.21.
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oder Nebo oder dem Namen irgendeines anderen heidnischen Gottes?
Das durfte nicht sein!

8 Sie sprachen® in ihrem Herzen:
Wir driicken sie allesamt nieder! —
Verbrannt haben sie alle Gottesstitten im Land.

Was ist mit den »Gottesstitten im Land« gemeint? Luther {iiber-
setzt »alle Hauser Gottes«. Es gab nie mehr als ein Haus Gottes (siche
SMo 12,13f.). Es bleiben zwei mogliche Erklarungen: Die grammatika-
lische Mehrzahl meint eine Einzahl (wie in Ps 46,5: »Wohnungen = Woh-
nung Gottes«) und miisste sinngemal tibersetzt werden: »die ganze Ver-
sammlungsstitte Gottes«. Oder es sind Synagogen gemeint (KJV: »all
the synagogues of God in the land«), aber solche gab es zur Zeit des ers-
ten Tempels nicht. LXX iibersetzt »alle Feste Gottes«, was zwar moglich
wire, nur passt dazu das Verb »verbrannt« nicht.

3. Das qudlende Schweigen (V. 9-11)

Auf die Schilderung der Verwiistung (V. 4-8) folgt hier die Klage iiber
das Leiden des Volkes. Dieses Leiden wird erst damit unertraglich, dass
Gottes Zeichen nicht mehr zu sehen sind und Gottes Stimme nicht mehr
zu horen ist. Das Volk hat kein Licht und weil3 nicht, wie lange die Not
noch dauern soll.

9 Unsere Zeichen® sehen wir nicht;
kein Prophet ist mehr da,"’

und keiner bei uns,

der weil3, bis wann.

Die Zeichen der heidnischen Eroberer haben »unsere Zeichen« ersetzt.
Mit diesen sind die Zeichen des Bundes, der Gegenwart Gottes unter
seinem Volk gemeint, also der Tempel, die zum Dienst eingekleideten

65  Ps835.
66 V.4;Ps65,9;86,17.
67  Kla29.
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Priester, der Altar und die heiligen Gerdte. Die babylonischen Er-
oberer zerstorten oder verschleppten diese Zeichen alle (2K6 25,18-21;
2Chr 36,18.19). Und iiberdies ist »kein Prophet mehr da«, durch den
Gott zu seinem geschlagenen und gepeinigten Volk spricht. Das ist am
schwersten zu ertragen — siche Klagelieder 2,9 —, denn schweigen die
Propheten, dann schweigt Gott selbst, und wenn Gott schweigt, umhiillt
uns nichts als Nacht und Tod (siche Ps 28,2; 83,2; Jes 64,11.12).

Dieser Vers findet zusammen mit Vers 4 seine duflerste Zuspitzung in
den letzten Tagen; denn dann wird das Bild des Tieres an heiliger Stétte
aufgerichtet sein (Mt 24,15), und die Gottesfiirchtigen werden warten
miissen, bis das Zeichen ihres Gottes wieder erscheint, ndmlich der Men-
schensohn: »Dann wird das Zeichen des Menschensohnes am Himmel
erscheinen« (Mt 24,30).%

10 Bis wann®, o Gott,

soll hohnen der Bedringer?
Soll der Feind verachten
deinen Namen fiir immer?”'

»Bis wann« fragt, wer glaubt, dass Gott noch eingreifen werde, aber
nicht verstehen kann, warum Gott noch zuwartet. So ist diese Frage ein
Zeugnis von beidem: vom Trost, dass Gott sich erbarmen wird, sowie
vom Kummer, dass Gott so lange nicht handelt.

Dass »der Bedringer« hohnt, ist dem Heiligen Schmerz genug, aber
ganz unertrdglich und auch ganz unerklérlich ist, dass »der Feind dei-
nen Namen« schon so lange verachtet hat. Wie lange darf das noch
sein? Soll das denn »fiir immer« geschehen? Gewiss nicht, denn Got-
tes Name wird nicht ungestraft geldstert, wie die Israeliten wohl wissen
(2Mo 20,7). Muss aber der Frevel notwendigerweise beendet und bestraft
werden, warum wartet Gott noch? Warum macht er ihm nicht sofort ein
Ende? Auch diese Weissagung Asaphs findet ihre letzte und furchtbare
Erfillung im Tier, das den Namen Gottes lastern wird (Oftb 13,6). Dann

68  Das Zeichen ist der Menschensohn selbst. Kurz nach seiner Geburt war iiber ihn gesagt worden, dass
er ein Zeichen sei, an dem sich die Gottesfiirchtigen und die Gottlosen scheiden miissen und dem
man widersprechen werde (Lk 2,34).

69  Ps6,4;13,2.3;79,5; 80,5; 90,13; 94,3.

70 V.18.

71 Jes 37,23.
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werden die Heiligen wissen, »bis wann« das so bleiben werde, denn Gott
hat ihnen die Dauer geoffenbart (Offb 13,5).

11 Warum ziehst du deine Hand zuriick?”’
Deine Rechte: hervor aus deinem Busen!
Mach ein Ende!

»Warum ...«: So haben die Heiligen Gottes immer wieder gefragt,
wenn sie Gott nicht mehr verstehen konnten (Hi 3,11.20 etc.; Jer 12,1;
Hab 1,3). Asaph ist verstort, er versteht Gottes Schweigen nicht.

»... ziehst du deine Hand zuriick?« Mit dieser Frage sagt Asaph,
dass alle Zerstorung, die iiber das Haus und iiber das Volk Gottes
gekommen ist, dadurch geschah, dass Gott seine Hand zuriickgezogen
hat. Er ist es, der alles erhilt. Er gibt Frieden und Festigkeit (Ps 147,14).
Seine Hand trégt alle Dinge. Zieht er seine Hand zuriick, nimmt das Bose,
der Tod und damit das Verderben iiberhand (Hi 34,14.15; Ps 104,29).
Warum Gott seine Hand zuriickgezogen hat, kann Asaph nicht verstehen.
Aber er weill, dass sein Gott treu und gerecht ist. Er hat den Glauben
nicht verloren. Und darum betetet er, dass Gott seine »Rechte ... aus
dem Busen« hervorhole und der Zerstérung und dem Hohn »ein Ende«
mache. Der Busen ist der Gewandbausch, in den man wie Mose seine
Hand stecken (2Mo 4,6) und damit verbergen konnte. Wenn Gott seine
Hand im Busen hélt, ist sie verborgen; nimmt er sie aus seinem Busen
hervor, wird sie in seinem Handeln sichtbar. Wenn Gott seinem Volk
ziirnt, verbirgt er seine Hand und damit sich selbst (SMo 32,20); wenn
Gott sich rettend seinem Volk zuwendet, tritt er aus der Verborgenheit
hervor, weshalb Asaph in Psalm 80,2 entsprechend betet: »Hirte Israels,
... Strahle hervor!«

4. Gott bleibt Kénig (V. 12-17)
Nach der Klage bricht mit einem Mal Siegesgewissheit durch. Man
beachte den Wechsel vom gemeinschaftlichen »unser« in Vers 9 zum

personlichen »mein« in Vers 12. Wenn der Glaubige zusammen mit sei-
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nem Volk leidet, findet er in der personlichen Beziehung zu seinem Herrn
eine Gewissheit, die keine Niederlage des Volkes ersticken kann.

12 Doch Gott ist mein Konig”
von alters her,
der Rettungen schafft inmitten des Landes.

In bemerkenswerter Weise setzt Asaph in diesem Vers Errettung und
Konigtum Gottes zueinander in Beziehung. Er wird wieder an das
Lied gedacht haben, das Mose zusammen mit den Kindern Israel sang,
als es Gottes Errettung eben erfahren hatte. Damals bekannte es: »Der
HERR ist Kéonig immer und ewig« (2Mo 15,18). Das war das groBartige
Ergebnis der Erlosung (das auch im Neuen Testament bestitigt wird;
siche Rom 14,7-9; 2Kor 5,15).

Das Bekenntnis, dass Gott der Konig Asaphs ist, leistet zweierlei: Ers-
tens erinnert es daran, dass Gott sein Volk einst erlost hat, um fortan als
Konig tiber dieses Volk zu herrschen. Sollten sie aber eigene Wege gehen
und damit selber den Platz des Konigs einnehmen, wiirden alle Strafen
des Bundes iiber sie kommen (2Sam 7,14.15; Ps 89,31-33). Zweitens ent-
hélt das Bekenntnis alle Griinde, die Asaph in den nachfolgenden Ver-
sen aufzihlt, weshalb Gott gewiss eingreifen werde. Er ist »Konig«, d. h.
er sitzt auf dem hochsten Thron im Universum und lenkt alle Dinge. Er
ist »mein Konig«, das bedeutet, dass er mich durch die Erlosung zu sei-
nem Eigentum gemacht hat. Er ist »Konig von alters her«: Er hilt den
Bund, den er den Vitern vor Zeiten geschworen hat (3Mo 26,42). Er ist
der unveridnderlich Treue; er dndert nicht, was einmal aus seinem Mund
hervorgegangen ist (4Mo 23,19).

13 Du teiltest das Meer durch deine Macht,
zerschlugst die Kopfe der Drachen auf dem Wasser.

Wie im vorhergehenden Vers erinnert sich Asaph an die urspriingliche
Errettung Israels. In ihr findet er alle Wahrheiten, die sein Denken, Glau-
ben und Beten bestimmen. »Du teiltest das Meer«: Das bedeutet, dass
Gott den Gang der Natur, den Weg vom Leben zum Tod, vom Licht zur

73 2Mo 15,18; Ps 5,3; 45,5; Jer 10,10.
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Finsternis, dem alles seit dem Siindenfall unterworfen ist, umkehrte.
Entgegen der Natur lie er damals das Wasser stehen wie einen Damm
(2Mo 15,8). Das war ein Beweis von Gottes »Macht«. In der gleichen
Macht wird er gewiss auch die gegenwiértige Not, die ganz dem Lauf der
stindigen Menschennatur folgt, umkehren und sein Heil obsiegen lassen.

»Die Kopfe der Drachen« stehen fiir Agypten. In Hesekiel 32,2
wird Agypten »ein Drache in den Meeren« genannt. Als Gott die Was-
ser des Schilfmeeres teilte, rettete Gott sein Volk, als er die Wasser wie-
der zuriickflieBen lieB, brach er die Macht Agyptens. In Jeremia 51,34
wird Nebukadnezar als ein Drache bezeichnet, der Juda verschlang. So
wie Gott einst den Drachen Agypten zerschmettert hatte, wiirde er zu sei-
ner Zeit auch Babel zerschmettern, die Macht, die den Tempel zerstoren
und das Volk verschleppen sollte.

14 Du zerschmettertest

die Haupter des Leviathan™,
gabst ihn zum Fraf}”

dem Volk der Wiistentiere.

Der »Leviathan« ist der Sache nach ein Wassersaurier (siche Beschrei-
bung in Hiob 40,25-41,26), hier meint es aber den Teufel, wie aus
Jesaja 27,1 erhellt. Als Gott die Macht des Pharao (des Drachen) brach,
entriss er gleichzeitig sein Volk der Macht des Teufels.

»Du gabst ihn zum Fral dem Volk der Wiistentiere« ist eine
Umschreibung der vollstdndigen Erniedrigung des Feindes. Thre Toten
werden nicht ehrenvoll bestattet, sondern bleiben auf der Erde liegen,
bis die wilden Tiere sie gefressen haben. Hesekiel umschreibt den Unter-
gang Agyptens mit dhnlichen Worten (Hes 32,4). David hatte das Ende
Goliaths, des frechen Listerers Gottes, und seiner Mitkdmpfer ebenso
angekiindigt (1Sam 17,46), und das letzte Buch der Bibel greift ein letz-
tes Mal diese Ausdrucksweise auf, um dort das Ende der Feinde Got-
tes zu umschreiben. Nicht begraben, sondern von Vdgeln und Tieren
gefressen zu werden, ist das sichtbare Zeichen dafiir, dass sie ewiger
Schande preisgegeben werden (Oftb 19,17.18.21; siehe Dan 12,2).

74 Hi 40,25; Ps 104,26; Jes 27,1; 51,9.
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